॥श्रीः॥ 
परमाहंतहरिभद्रसुरिग्रणीतः 
~ 
मडद्दश्नसरमुच्व.यः 
ए < 
मणिमद्रकृत^लघुृतति संवर्तः 
(सुधा'-संस्कृतव्याख्यासहित'साषाप्रकाश'- 
हिन्दीव्याष्यया समलङ्कृतश्च 
कद 
सदशं नं जिनं नत्वा वरं स्याद्ाददेशकम्‌ । 
सवंदशंनवाच्योऽथः संक्षेपेण निगद्यते ॥ १ 
® लघुवृत्ति ¢ । 
सञ्जञानद्णतक्ते विमलेऽत्र यस्थ 
ये केचिदथंनिवहाः प्रकटीबभूवुः। 
तेऽद्यापि भान्ति कलिकालजदोषभस्म- 
भरोदीपिता इव शिवाय स मेऽस्तु वीरः॥ 
जनं यदेकमपि बोधविध्ायवाक्य- 
मेवं श्रुतिः फलवती भूवि येन चक्रे । 
चारित्रमाप्य वचनेन महत्तरायाः 
श्रीमान्स नन्दतु चिरं हरिभद्रसूरिः॥ 
सन्निधेहि तथा वाणि ! षड्दकंनाङ्धषदभूजे । 
यथा षड्दरानव्यक्तिस्पष्टने प्रभवाम्यहम्‌ ॥ 
भ्यासं विहाय सक्षेपरुचिसत्वानुकम्पया । 
टीका विधीयते स्पष्टा षडदर्ेनसमुच्चये ॥ 


इह हि श्रीजिनशासनप्रभावनाविभावकप्रभोदयभूरियशश्चतुदंश्त- 
भ्रकरणकरणोपङृतजिनघर्मो भगवान्‌ श्रीहरिभद्रसुरिः षड्दर्शेनप्रमाणपरि- 


२] वड्दशेनसमुज्चयः 


भाषास्वरूपजिज्ञासुशिष्यहितहेतवे प्रकरणमारिप्समानो निविष्नशास्वरपरि- 
समाप्त्यथं स्वपरश्ेयोऽयं च समुचितेष्टदेवतानमस्कारपूरवकमभिधेयमाह- 
सद्ददांनमिति } 
अर्थो निगदतेऽभिधीयत इति सम्बन्धः, अ्थंशब्दोऽत्राभिधेयवाचको 
परह्यः । 'अर्थोऽभिघेयरेवस्तुप्रयोजननिवत्तिषु" इत्यनेकाथंवचनाद्‌, मयेत्य- 
नुक्तस्यापि गता्त्वात्‌ । किविरिष्टोऽयं: ? सर्वद्षनवाच्य इति । सर्वाणि 
च तानि दशनानि बौद्धनेयायिकजैनवेशेषिकसांस्यजेमिनीयादीनि समस्त- 
मतानि वक्ष्यमाणानि तेषु वाच्यः कथनीयः । किं कृत्वा ? जिनं नत्वा । 
सामान्यमुक्त्वा विशेषमाह --कं जिनं ? वीरं वद्धंमानस्वाभिनम्‌, वीरमिति 
साभिप्रायम्‌, प्रमाणवक्तव्यस्य परपक्लोच्छेदादिमुभटवृत्तित्वाद्‌ भगवतष्च 
दुःखसम्पादिविषमोपसगं सहिष्णृत्वेन सुभटकूपत्वात्‌ । तथा चोक्तम्‌- 
विदारणात्करमंततेबिराजनात्तपःश्निया विक्रमतस्तथाऽद्भुतात्‌ । 
भवत्प्रमोदः किल नाकिनायकञ्चकार ते वीर इति स्फुटाभिघाम्‌। 
इति युक्तियुक्तं प्रन्थारम्भे वीरजिननमस्करणं प्रकरणकृत।, 
यद्वाऽऽसन्नोपकारित्वेन युक्ततरभेव श्रीबद्धंमानतीथं कृतो नमस्करणम्‌, तमेव 
विशिनष्टि-किभूतं ? सदनं सत्‌ शोभमानं दशनं शासनं समान्यावबोध- 
लक्षणं ज्ञानं सम्यक्त्वं वा यस्य स तमिति 1 
ननु दशंनचारित्रयोरपि मुक्तयङ्गत्वात्‌ किमथ सदृशं नमित्येकमेव 
विकेषणमाविष्कृतम्‌ ? न-दशेनस्यैव प्राधान्याद्‌ । यत्सूत्रम्‌ ~ 
भद्ठेण चरित्ताउ दंसणमिह दिढयरं गहेय्वं । 
सिज्छंति चरणरहिया दं सणरहिया न सिज्कषंति ॥ 
[ भ्रष्टेन चरित्राद्‌ दशंनमिह दृढतरं ग्रहीतभ्यम्‌ । 
सिध्यन्ति चरणरहिता दशेनरहिता न सिध्यन्ति ॥ ] 
इति तद्विशेषणमेब युक्तम्‌, पुनः किभूतं ? स्याद्राददेशकम्‌, स्यादवि- 
कल्पितो वादः स्याद्वादः सदसन्नित्यानित्याभिलाप्यानभिलाप्यसामान्यविशे- 
षात्मकस्तं दिशति भावकेभ्य उपदिशति यस्तम्‌ । अत्रादिमाद्धं भगवतोऽति- 
शयचतुष्टयमाक्षिप्तम्‌, सदशंनमिति दशंनज्ञानयोः सहचारित्वाज्जानाति- 
श्यः, जिनं वीरमिति रागादिजेतृत्वादष्टकर्मादयपायनिराकत त्वाच्चापाया- 
पगमातिशयः, स्याद्राददेशकमिति वचनातिश्चयः, ईदुग्विधस्य निरन्तरभक्ति- 
भरनिभंरमुरासुरनिकायनिषेब्यत्वमानुषद्धिकमिति पूजाऽतिशयः ॥१॥ 
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कयुधा फ 


निगमकल्पप्रबोधसमुज्ज्वलं, त्रिगुणषोढशसप्तसमादृतम्‌ । 

सकलसृष्टिविसृष्टिविध्ायक, सकलसंसृतिकारणमीष्महे ॥१॥ 

यस्य प्रभावात्‌ हरिभद्रसुरिः, चकार ग्रन्थं षड्दशंनाभिधम्‌ । 

भरनो वाक्याङ्कुरकं तमीशं, नमामि दिभ्यं जिनशाघकं गुरुम्‌ ॥२। 

जेन्या मिरक्चैव जिनशासनस्य, पारंगतं दशेनसागरस्य । 

भ्रवोध वाक्यस्य प्रकाशकं परं, नमाम्यहं तं हरिभद्रसूरिम्‌ ॥३। 

ग्यासं विहाय स्वेषां दर्शनशास्वरसंग्रहे। 
म्यास्था विधीयते भापा, षड्दशेनसमु्चये ।।४॥ 

श्रीजिनशासनवाक्यसमूहपार ङ्गतः, षड्दशंनवाचस्पतिः, निलिलदक्षंनशास्त्र- 
भ्रमाणपरिभाषास्वरूपप्रकाशनपूरियशदच भगवान्‌ श्रीहरिभद्रसुरिः षड्दशंनसमुज्चय- 
्न्थमारिप्समानो निविष्नशास्त्रपरिसमाप्त्यथं स मुचितेष्टदेवतानमस्कारपूवेकमभिषेय- 
माह सदृशंनमिति । 

अन्वय.--सदशंनं स्यादराददेशकम्‌ वीरम्‌ जिनम्‌ नत्वा सवंद्शंनवाच्यः भषंः 
संक्षेपेण निगद्यते ।। १ ॥ 

ग्याख्या ~ सदशंनं ~ सत्‌-शोभमाने, दशं नं=शःसनं तत्त्वावबोधलक्षणं ज्ञानं 
सम्यक्त्वं वा यस्य तं, सतत्वस्वरूपावबोधवकशं; स्याद्राददेशकं - स्याद्विकल्पितो 
वादः स्यादरादःनसटसन्नित्यानित्य §सदुःलात्मानात्मसामान्यविकञेषात्मकः विवेकः, वं 
दिशतिनप्रमाणैः उपदिशति वा यस्तं, वीरं=परपक्षोज्छेदनसुख दुःलदनसहि्यतवन 
रागदरेषमोहाबि्यजेतृत्वात्‌ सुभटस्वरूपत्वात्‌ सुभटं नायकं, जिनं~वदधं मानस्वामिनं 
महावीरं, नत्वानप्रणम्य, सवंदर्शनवाभ्यः-- सर्वाणि च तानि दशंनानि=बोदधनैयायिक- 
जैनवेरेषिकसांस्यजैमिनिवार्वाकादिसमस्तानि, तेषु वाच्यःन्कथनीयः, मयंः=विषयः, 
संक्षेपेण समासेन, नातिविस्तृतक्षब्दार्थे, निगद्यते =कथ्यते प्रतिपाद्यते वा ॥ १॥ 


ॐ भावाप्रकाश ® 

सम्बन्ध--जैनवाूमय-पार ङ्गत, सवंदशंनवाचस्पति, महान्‌ विषान्‌ भीहरि- 
भद्रसुरि इस प्रन्थ के आदिमे सर्व्रथम दष्टदेवतानमस्कारपूवंक मंगलाचरण करते 
है। मंगल इसलिए किया जाता है कि प्रन्यके बनाने में किसी प्रकारका 
किध्नन उपस्थित हो भौर पराहो जाय। इसीकिए प्रायः सभी प्रन्यकर्ताप्रन्य 
के आरम्भ मे अपने इष्टदेवता को नमस्कार करके उनके ध्यान द्वारा मानसिक 
ब आध्यात्मिक शक्ति प्राप्त करते ह, जिससे ग्रन्थ के प्रणयन म जो विध्न उपस्थित 
हो बह उस मानसिक व आभ्यात्मिकशक्ति द्वारा दर हो सके । इष्टदेवता का ध्यान 


४] बड्दशंनसमुश्वयः 


पृक मंगलाचरण कर लेने पर प्न्य-निर्माण कौ निष्ठा व संकल्प मे दुदृता भाती 
है, जो विघ्नो के नाश में सह्ायिकाहोतीहै। प्रन्यके प्रणयन में अधिकतर बिष्न 
मानसिक होते ह, जिनका निवारण मंगल व इष्टदेवता के ध्यान हारा हो जाताहै। 

प्रदन- कुछ विद्वान्‌ अपने प्न्य के आरंभ भँ मंगलाचरण नहीं करते फिर 
भी बिना किसौ विध्नकेप्रन्यपूराहो जाताहै भौर कुष्ठ लो्गोके मंगल करने पर 
भी प्रन्य पूरा नहींहो पाता; इसमे क्याकारणहै? 

उत्तर-जो लोग मंगल नहीं करते फिर पी प्रन्थपू्णेहोजाताहै, धसे 
उनका मनोबल तथा पूवं जन्मके मंगलाचरण का प्रभाव है। जिन लोगों का ग्रन्ध 
मंगल करने पर भी अधुरा रह जाता है उसमे मंगलजनित मनोबल व अध्यात्मबल 
से विघ्नो का अधिक बल्वानहोनाहीकारणदहै। 

प्रह्न- क्या मंगल करनेसे केवल विष्नहीदूर होतेह भथवाग्रन्थकी 
समाप्तिभी मलकेदट्राराहोजातीहै? 

उत्तर- भंगल करने से जो मनोबल व अध्यात्मबल प्राप्त होता है उससे 
विघ्नो कानिवारणतोहोहीजाताहै, साथही मंगलसे प्रन्थके समाण्तिकी 
निष्ठा व संकल्प भी दृद होते है, जिससे ग्रन्थ-समाप्ि मे भौ सहायता मिरलतीहै। 
अतः मंगलाचरण द्वारा विघ्नोंकानाशव ग्रन्थ की समाप्तिदोनोंहीहोतेहै। 

पदा्थं-- सदरणेनं= सत्यस्वरूप दर्शेन वाले तथा सम्यक्‌ सत्य शान से सम्पन्न । 
स्थाद्राददेशकम्‌=सत्यासत्य-नित्यानित्य विवेक के उपदेशक । जिनं वीरेनवदंमान 
महावीर स्वामी को। नत्वान्नमस्कार करके । सर्वंदशंनवाच्यःनसभी दर्शनों द्वारा 
बतलाने योग्य । अथः विषय । संक्षेपेण=मत्यन्त संक्षिप्त रूप से । निगद्यते=बत- 
लाया जाता है मयवा कह रहा हं ॥ 

भाषाप्रकाश्च - सत्यस्वरूप दशंन वाते एवं जिनका उपदेश व सिद्धान्त 
सम्यक्‌ सत्य ज्ञान वाला है, जिम्हं सत्यका परम साक्षात्कारहो चुकाहैमौरजो 
सत्य-असत्य, नित्य-अनित्य पदाथों के तत्व्ञान का उपदेश करतेहै, रेते वद्धंमन 
महावीर स्वामी को नमस्कार करके, बौदध-न्याय-जैन-वंशेषिक-सांस्य-मीमांसा आदि 
दर्शनों के बतलाने योग्य विषयो ब सिद्धान्तो को संक्षेप में कह रहा हं । 

प्रह्न- सत्यस्वरूप दशन एवं सम्यक्‌ सत्यज्ञान का क्या तात्प है ? 

उत्तर-- बाह्य एवं व्यावहारिक जगत का अनुभव, जिसे कीट-पतंग-मनुष्य- 
पु सभी साधारण व सामान्यसूपसे करते है, वह नश्वर, अनित्य व परिणामकषील 
है। इन्द्रियों से उत्पन्न होने वाला बोध एवं रागदेष-मोहादि से युक्त सांसारिक 
व्यवहार तथा स्थूल भौतिक विष्यो का अनुभव बसद्शन है । संसारके मूल 
कारणतत्वों का साक्षात्कार व बोध सद्दर्शन है । “सदकारणवन्नित्यम्‌" जो स्वयं 
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कारणस्वसूप हो तथा सदा एक सा विद्यमान रहे वह सत्‌ है । संसारका यथायं ज्ञान, 
मूल कारण का साक्षात्कार सत्यस्वरूप देन है । विश्व के सत्यस्वरूप का बनु- 
सन्धान, बोध व परम सत्य का साक्षात्कार ही दर्शेन शास्त्र का प्रयोजन है। संसार 
का यथां दक्षन व॒कारणतत्त्वों का बोध सत्यज्ञानहै। योगदृष्टिसे सत्यका 
साक्षात्कार ही सम्यक्‌ सत्यज्ञान कहलाता है । विवतस्वरूप मोह-राग-देष-अविदयादि 
सि युक्त इन्द्रियजन्य सांसारिक ज्ञान व म्राक्षात्कार भसदृक्ष॑न अर्थात्‌ भिष्यादर्शेन 
कहलाता है । 
प्रह्न-स्याद्राददेशकम्‌ एवं वीरं विशेषण का क्या तात्पयं है ? 
उत्तर-जैनमत के उपदेशक अनेक तीयंद्धर हो चुके हैः जिन्होनि समय 
समय पर सत्य का परम साक्षात्कार करके मोक्ष धमं का उपदेश दिया है । वद्धेभान 
महावीर स्वामी अन्तिम तोधंद्धर है, जिन्होंने जनमत का सम्यक्‌ उपदेश दिया है। 
केवल वही वीर नहींहैजोरणमें युद्धकौशल प्रदर्शित करे, शत्रुओं का संहारकरे; 
बल्कि वास्तविक वीर वह है जो राग-दरेव-मोह-मविद्यारूपी शतरुभों पर विजय प्राप्त 
करके सत्य का परम साक्षात्कार करे; इसीलिए वद्धंमान स्वामी को महावीरकी 
उपाधि प्रदान की गई है । भात्मकल्याणमें बाधकशरीरके शवरभों पर विजय प्राप्त 
करना ही वास्तविक वीरता है । कहा भी गया है "के शत्रवः सन्ति ? निजेन्दरियाणि"' 
वास्तवमें श्रु कौन हैँ? विषयों विचरण करने वारी भनौ इन्द्रियां । 
विषयलोलूप मपनी इन्द्रियों पर विजय पाकर मन को सत्य के साक्षात्कारे लाना 
ही वीरता का वास्तविक कायंहै॥१॥ 
दशनानि षडेवात्र मुलभेदव्यपेक्षया । 
देवतातस्वभेदेन ज्ञातव्यानि मनीषिभिः ॥२॥ 
कानि तानि दरशेनानीति ? ब्यक्तितस्तत्सङ्कुघामाह- दकशनानीति । 
अत्र जगति प्रसिद्धानि षडेव दर्शनानि, एवशब्दोऽवध्ारणे, यद्यपि 
भेदप्रमेदतया बहूनि दर्शनानि प्रसिद्धानि । यदुक्तं सूत्र-- 
असियसयं किरियाणं अकिरियवारईण हंति चुलसीई । 
अन्नणियं सत्तद्ढी वेणइमाणं च॒ वत्तीसं ॥ 
[ बक्षीतिकषतं क्रियाणामक्कियावादिनो भवन्ति चतुरशीतिः । 
आत्मवादिनः सप्तषष्टिविनयवादिनां च॒ द्ात्रिशद्‌ ॥ ] 
इति त्रिषष्टधधिका त्रिशती पाषण्डिकानाम्‌, बौद्धानां चाष्टादश 
निकायभेदाः, वेभाषिकसोत्रान्तिकयोगाचारमाध्यमिकादयो भेदाः, जैमिनेश्च 
किष्यकृता बहवो भेदाः-- 


६] षडदशंनसमुञ्चयः 


उत्पलः कारिकां वेत्ति तन्त्रं वेत्ति प्रभाकरः । 

वामनस्तुभयं वेत्ति न किञ्चिदपि रेवणः ॥ 
अपरेऽपि बहुदककुटी चरहंसप रमहंसभाटरप्राभाकरादयो बहवोऽन्तभेदाः । 
अपरेषामपि दशनानां तत्त्वदेवताप्रमाणादिरभिन्नतया बहुभेदाः प्रादु 
भवन्ति; तथाऽपि षरमाथंतस्तेषामेतेष्वेवान्तर्भावात्षडेवेति सावधारणं पदम्‌ । 
ननु संषटमानानियतो भेदानुपेक्ष्य किमर्थं षेव ? इत्याह-भलभे- 
दध्यपेक्षयेति । मूलभेदास्तावत्षडेव षट्संख्यास्तेषां व्यपेक्षया ताना्नित्येत्यथंः, 
तानि दक्षेनानि मनीषिभिः पण्डितेञतिब्यानि बोद्धव्यानि । केन प्रकारेणेति ? 
देवताततत्वभेदेन देवता दशंनाधिष्ठायिकाः, तत्त्वानि च मोक्षसाधकानि 


रहस्यानि, तेषां भेदस्तेन पृथक्‌ पृथग्‌ दशंनदेवता दशंनततत्वानि च जेया" 
नीत्य्थः ।।२॥ 


सुधा-मस्मिन षडदशंनसमुज्चये कानि च तानि दशनानि ? केष भेदाः? 
षर्दशं नोद्देश्यपूषकं तत्पङ्खधामाह- दशंनानीति । 

अन्वयः-- मनीषिभिः मूलभेदब्यपेक्षया देवतातत्त्वभेदेन भत्र षडेव दशनानि 
ज्ञातव्यानि ॥ २॥ 

व्याख्या--मनीषिभिः=पण्डितेः मुनिभिश्च, मूरुभेदभ्यपेक्षया ~ मूलभेदाः= 
षट्संश्याः, तेषां व्यपेक्षया~आधित्य प्रकारतत्वमवधायं, देवतातत्वभेदेन - दर्शन- 
संस्थापकाः तत्त्वानिनमोक्षसाधकानि रहस्यानि, तेषां भेदःन्प्रकारधिया 
पृथक्‌ पृथक्‌ भत्र=जगनि, षडेव दशंनानिनषट्दशंनशास्त्राणि, ज्ञातम्यानि= 
बोद्धग्यानि। यद्यपि भेदप्रभेदतया बहूनि दर्णनानि प्रसिद्धानि तथापि परमार्थतः 
मूलभेदापेक्षया तेयामेष्वेवान्तभविात्वडेवेति ॥ २ ॥ 

पदाथं-मनीषिभिः=पण्डितों व विचारकों दवारा । मूलभेदभ्यपेक्षया* 
मौलिकभेदके माधार पर। देवतातत्त्वभेदेनन=दशंनों के संस्थापकों तथा उनके 
तत्त्वज्ञान के भेद से । अत्रन्यहा जगत प्रसिद्ध । षडेवनसंख्या मेँ छः ही । दशनानि” 
दर्शनशास्त्र । ज्ञातम्यानि न्=जानना चाहिए । 

भाषाप्रकाश--जगतप्रसिद्ध दर्शनशास्त्र की संख्या ६ है। पण्डितो एवं 
विचारकों को वाहिए कि इन दशनो के उत्पत्ति व मौलिक सिदान्तो के बनुसार 
एवं भिन्न-भिन्न दशंनशास्तों के प्रवतंकों भौर उनके तत्वज्ञानके भेदसे इन 
दर्शनों को जाने । २॥ 

बोदधं नेयायिकं सांख्यं जेन वंशेषिक' तथा । 
जेमिनीयं च नामानि दशंनानाममून्यहो ॥३॥; 

१. मोबिकः (उम्बेकः) इति पाठान्तरम्‌ । 
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तेषामेव दशंनानां नामान्याह - बोडमिति । 

अहो इति इष्टामन्त्रणे, दशनानां मतानाममूनि नामानीति संग्रहः, 
जञेयानीति क्रियाऽस्तिभवत्यादिवदनुक्ताऽप्यवगन्तव्या । तत्र बौद्धमिति बुद्धो 
देवताऽस्येति बौद्धं सौगतदशंनम्‌, नैयायिकं "पाशुपतदरशंनम्‌, तत्र न्यायः 
प्रमाणमागंस्तस्मादनपेतं नेयायिकमिति 'ब्युत्यत्तिः, सांख्यमिति कापिल- 
दशनम्‌ अदिपुदषनिमित्तयं संज्ञा, जंनमिति जिनो देवताऽस्येति जेनमाहेतम्‌, 
वैशेषिकं काणाददशनम्‌, दर्शनदेवताऽऽदिसाम्येऽपि नेयायिकेभ्यो द्रव्यगुणा- 
दिसामग्रधा विष्षिष्टमिति3 वैशेषिकम्‌, जेमिनीयं जैमिनिछषिमतं 
भाटरदशंनम्‌, चः समुच्चयस्य दर्ंकः, एवं तावत्‌ षदूदशंननामानि ज्ञेयानि 
शिष्येणेत्यवसेयम्‌ ॥३॥ 


सुधा - तेषामेव दक्ंनानां नामान्याह--बौद्धमित्यादिना ॥ 

अन्वयः- महो ! बौद्धं नैयायिकं सांख्यं जेनं वंशेषिकं तथा जैमिनीयं च 
दशनानां अमूनि नामानि ।। ३ ॥ 

व्याख्या -बहोनश्रुयताम्‌, बौद्धं - बुद्धो देवताऽस्येति बौद्धं =सोगतदर्शेनम्‌, 
नैयायिकं -न्यायः=प्रमाणैरवंपरीक्षणं तस्मादनपेतं नैयायिकं=गौतमदकेनम्‌, 
सस्यं =कापिलदशंनम्‌, जैनं- जिनो देवताऽस्येति जैनमू=आहेतम्‌, वैशेषिकनद्ब्य- 
गूणकर्मादिविशिष्टं काणाददर्शेनम्‌, जैमिनीयं=जैमिनिमुनिकृतं मीमांसादशंनम्‌, 
दशनानां =षड्‌दशंनानाम्‌, अमूनि नामानि जेयानीत्यथंः । ननु षड्दशेनेषु वेदान्त. 
योगयोरपि सत्वात्‌ समुञ्चये किमत्र निरूपणं न कृतमिति चेन्न, परन्थकर्तुः षड दशंन- 
निरूपणे जैनबौद्धयोः समावेशाभिरषितप्रयोजनवशात्‌ योगवेदान्तयोः प्रोढस्वरूपातु 
बौद्धादिषड्‌दशंनानां पूर्वाङ्गत्वातु योगवेदान्तयोस्तदुत्तरस्वरूपाञ्च ॥ ३ ॥ 

पदाथं--भहोदेलिए । बौद्धं ~ बुद्ध भगवान्‌ दारा स्थापित सौगतदकष॑न । 
नैयायिकंजिसमें प्रमाणो के दवारा पदाथों का तकंपूणंश्ञानहो बह न्याय दशंन 
(इसके संस्थापक गौतम मुनि है) । सांख्यं =कपिल मुनि का सास्य शास्त्र । जैनं 
अहावीर स्वामी दवारा स्थापित जैन दकेन । वैशेषिकं=न्यायशास्त्र से विशेष 


१. असमञ्जसेयमुक्तिः, न्यायदशंनस्य पाशुपतत्वेनाप्रसिद्धः, पाशुपतदशंनस्य न्याय- 
परस्थानाशूढृत्वं ्रायेणेस्यन्यदेतत्‌ । --दामोदरलाल गोस्वामी । 

२. इदं चिन्त्यम्‌, इत्यं हि न्याय्यमिति स्याद्‌, नैयायिकेतिपदं तुक्यादिगणवघटकन्याय- 
शब्दादष्येतृबेदित्रन्यतरा्थेकठका निष्पद्यते । - दामोदरलाल गोस्वामी । 

३, भआपातरचिरेयमुक्तिः, वस्तुतस्तु परानुपज्ञस्य लिशोषात्मकस्य पञ्चमपदा्ंस्य 
वेततूत्वादित्यं ख्यातिः ।--दामोढरलाल गोस्वामी । 


८1 षरुदशेनसमुन्बयः 


शास्त्र, जिसमें द्रव्य-गुण-कमं आदि की व्याख्या कौ गई है, इमके रचयिता 
कणाद मनि ह । जैमिनीय =जेमिनि मुनि का मीमांसा दशंन। दरशेना्नानछ्हों 
शास्त्रों के । अमूनिन्यह । नामानिन्नाम ह ॥ 

भाषाप्रकाश- बौद्धदशंन, न्यायद्शेन, सांस्यदक्षन, वशेषिकदशंन, जैनदशंन, 
भीमासादर्कन- यही छः दक्षनशास्तर माने गए है । भगवान बुद्ध के दा्ंनिक 
उपदेशो के आधार पर बौद्ध दर्शन की रचना की गई है । बौद्ध दन के माघारभूत 
एवं मौलिक सिद्धान्त त्रिपिटक में है । त्रिपिटक के अतिरिक्त भी बौददकशनका 
अपना विशाल साहित्य है । 

बौददशंन-परिचय 
त्रिपिटक बौद्धदशेन का आधारभूत पूर्वकालीन साहित्य है । बुद्ध के उपदेशों को 

लेलबद्ध करने के लिए बोद्धभिक्ृकों व विद्वानों कौ सभरा में त्रिपिटक लिला गया था। 
भदन्त उपल बुद्ध के साय रहने वाके अत्यन्त विद्वान्‌ व दादनिक शिष्य ये, जिन्होनि 
भगवान्‌ बुद्ध के दाशंनिक उपटेशों को अभिधमेपिटक के रूपमे लेखबद्ध करवाया । 
अभिक््मेपिटकके मौलिक ग्रन्थ पाली भाषामे है । अभिधमेकी रचनाके बाद 
बौद्ध विदानो ने मभिधम के व्याख्याभूत विशार साहित्य का निर्माण किया, जिनकी 
गणना बौद्धदर्शंन के मन्तर्गेन को जाती है । वह उत्तरकालोन ग्रन्थ भी पाली भौर 
संस्कृतम ह । इमी माहिव्य के आधार पर बौद्ध दर्शनके निम्न चार सम्प्रदाय 
हेए--१¶. माध्यमिक, २. योगाचार, ३. मौत्रान्तिक मौर ४, वैभाषिक । 

माध्यमिक को शून्यवाद भी कहते है । इस मतके अनुसार सत्तामौर 
क्रियाशील जगत के सभी पदाय शून्य से उत्पन्न है । उनका वास्तविक स्वरूप शून्य 
है । जगत के पदायो का अनुभव विवतंमात्र है। कहा भी है--"“यृस्यो माध्यमिको 
विवर्तमखिलं शून्यस्य मेने जगत्‌” । इम मम्प्रदाय का प्रवर्तन ईमा की तीसरी 
शताब्दी के माचायं नागार्जुन व आचाय देव, पांचवीं शताब्दी के बुद्धिपालितिव 
भावविबेक, सातवीं शताब्दी के चन्द्रकीति एवं आठवी क्षताब्दी के मचाये शान्ति- 
रक्षितके ग्रन्थों द्वारा हुभाहै। 

योगाचार सम्प्रदाय में योग मौर सम्यक्‌ आचार प्रधान है । इस सम्प्रदाय 
भे बाह्य जगत को शून्य स्वीकार किया गया है, किन्तु योग द्वारा आन्तरिक अनृभूति 
को शून्य नहीं माना गया है। इस मत मे शुद्ध विज्ञान का उदयहोनाही मोक्षहै) 
विशुद्ध विज्ञान ही परमाथ सत्ताहै। इसीलिए इस मत को चिज्ञानवादभीक्हा 
आता है। इस मत के प्रवर्तक आयं मेत्ेय माने जति ह । उनके द्वारा ल्खिगए 
"अभिसमयालद्कार' भोर "मध्यान्तविभाग'--ये दो संस्कृतग्रन्थ प्रसिद्ध है । इस मत 
का प्रसार भाचायं वसुबन्दु द्वारा हमा, जो कि तीसरी शताम्दी के अत्यन्त श्रो 
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ब दाशंनिक विद्वान ये । इसी सम्प्रदाय मेँ सातवीं शताम्दी कै प्रख्यात बौद्ध दाशंनिक 
विद्धान्‌ भाचायं धर्मंकीति हुए है, जिन्होनि अत्यन्त प्रसिद्ध प्न् श्रमाणवातिक' लिला 
है । प्रमाणवातिक बौद्ध दर्शन का अत्यन्त प्रसिद्ध व महतत्वपृणं ग्न्य है । 


सौत्रान्तिक मत मँ प्रत्यक्ष के विनाही अनुमान द्वारा बाह्य जगत की सत्ता 
कोमाना गयादहै। इस मत मँ उत्तम तत्त्वज्ञानके दारा मोक्ष्राप्ति माना गयाहै। 
इस मत में भावनाचतष्टय की मान्यता है। “सवं क्षणिकं क्षणिकं'"- सारा जगत 
कणिक है, ““दुखं-दुखं' - सारा जगत दुःलमय है, “स्वलक्षणं स्वलक्षणं ”- सारा जगत 
लक्षण व नाम~रूपमात्र है, ““शृन्य शून्यं" -सारा जगत्‌ शृन्य है -- यही भावनाचतुष्टय' 
कहा गया है । भावनाचतुष्टय के हारा तत्त्वज्ञान का उदयहोताहै। इसम्तमें 
सूत्रपिटक के सिद्धान्तो को मुख्याधार माना गया है । अतएव इसे सौत्रान्तिक कहते 
है । बोद्ध दशंन के सौत्रान्तिक मत का उदय सूत्रपिटकसेही हुआ है। 


वौभाषिक मतमें भगवान बुद्धके परस्पर विशुद्ध उपदेशों का समन्वय 
करके तत्वज्ञान का निणंय किया गया है, इसीलिए इसको वँभाषिक कहते । इस 
मत मेँ जगतके बाह्यव आन्तरिक सभी पदां सत्य माने गएहैँ। सत्य का 
साक्षात्कार प्रत्यक्ष द्वारा होताहै। इम मतका दूभरा नाम सर्वास्तिवादहै। इस 
अत का सिद्धान्त-ज्ञान तीसरी शताब्दौके पुप्रसिद्ध विद्वान्‌ आवार्य वसुबन्धु हारा 
लिखित अभिधर्मेकोष प्रन्य दवारा होता है । भभिधर्मकोष इस दशंन का महान्‌ ग्रन्थ 
है । स्वंप्रथम आचाय वसुबन्धु भी वैभाषिक हीये, किन्तु बाद में चायं असङ्गके 
उपदेशों से प्रभावित होकर उन्होने योगाचार मत स्वीकार करलक्ियाया। 


यद्यपि बोद्ध दशन का सहित्य विशाल है, तथापि निम्नलिखित ग्रन्थ प्रसिद्ध 
व॒ उपलब्ध माने जाते है--अभिघम्मथसंगहो- अनिरुद्धाचायंङृत । मभिधर्म॑ 
समूश्चयः--भसंगकृत । अभिघर्मामृतम्‌- घोषककृत । = अभिधर्मार्थसग्रहः- 
भिशुवरसम्बोधिङृत । प्रज्ञापारमिता, अभिसमयालङ्का रालोक - हरिभद्रविरचित । 
भज्ञाप्रदोप, प्रतिमोक्षसूत्र, लंकावतारसूत्र, विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि--वमुबन्धुङृत । 
विग्रहष्यावतिनी, प्रमाणविध्वंसन, उपायकौशल्य, माध्यमिककारिका, यक्तिषष्टिका-- 
नागार्जुनहृत । तत्त्वसंग्रह-- शान्तरक्षितङ्ृत । विसुद्धिमग्ग --बृद्धघोषहृत । मिलिन्दर- 
श्रदन इत्यादि । 


हिन्दी भाषा भें लिखे गए रार सांङृत्यायनङृत “बौददर्षन'', मचाये 
नरेन््रदेवङृत ““बौद्धदर्शन मौर धर्मं" एवं “बौदधमेदशंन'", पं° बलदेव उपाध्याय 
कृत “बौदधदर्थनमीमांसा"" मादि भी मत्यन्त महत्वपूर्णं ग्न्य है । 
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स्यायदशेन-परिचय 

न्यायशास्त्र के प्रवतंक महि गोतम मनि हैँ । इनके मत में षोडश पदायो 
केश्ञानसे मृक्ति मानी गर्ह । महषि गोतमविरचितन्यायसूत्रही इसदक्नका 
मूलाधार है। न्यायसूत्र ग्रन्थ में पाच मध्याय है । प्रप्येक अध्याय दो-दो माह्धिकों 
मँ विभक्त है । न्यायदक्षेन के सूररं की पश्या ५३१1 है । सम्पूणं ग्रन्थ मँ १६ पदायो 
का उद्देश्य, लक्षण व परीक्षा निरूपित किया गया है । इस शास्त्र मे प्रमाणो द्वारा 
द्वादश प्रमेयो ( विष्यो ) का परीक्षण किया गयाहै। सम्पूणं ग्रन्थ मेँ पूर्वपक्ष, 
उत्तरपक्ष एवं सिद्धान्त पक्ष को स्थापना करके सूत्रों की रचना की गईं है । पहले 
अध्याय में षोडश पदाथोके उद्देश्य व॒ उनके लक्षण निरूपित किए गएहै, 
तत्पश्चात्‌ दूसरे से पांचवे मध्यायपर्यन्त षोडश पदार्थों की परीक्ञा पूर्वपक्ष, उत्तरपक्ष 
व सिद्धान्त पक्षके माघारपरकी गर्ईहै। 

महषि गोतम के न्यायसूर्रों १२ वात्स्यायन मुनि का भाष्यहै, जिसे 
म्थायभाष्य कहते है । न्यायभाष्य अपने ठंग का अध्यन्त महत्वपूणं व अद्धितीय ग्रन्थ 
है। न्यायभाष्य पर श्रीमदुदयोतकर का लिला हुभा न्यायवातिक है, जो अत्यन्त 
महत्वपू्णं ब प्रौढ साहित्य है। न्यायवातिक म न्यायसूत्रों तथा न्यायभाष्यके 
सभी रहस्य का बद्वितीय धंगसे प्रतिपादन किया गयाहै। षड्द्ंनाचायंभी 
वाचस्पति भिश्वने न्पायवातिक पर न्यायवातिकतात्पयंटीका लिखकर सोने 
श्रुगन्ध् उत्पन्न कर दिया है। इस टीका पर न्यायमूति श्री उदयनाचायं की टीका 
श्तात्पय परिशुद्धि" एवं उस पर भी भआचायं वद्धंमानोपाघ्याय की श्रकाश' ष्याख्या 
विशेष महत्व की है । न्यायसू पर विष्ष्वनाथ तकंपञ्चानन की वृत्ति प्री महत्वपूणं 
पन्थ है। संस्कृत वाङ्मय मेँ उपरोक्त ग्रन्थ ही प्राचीन न्याय के नाम ते 
जने जतेदहै। 

पूर्वं मध्यग मेँ भारतीय संस्कृति में उथकल-पुयल हुमा । प्राचीन पूत्रप्रन्यो 
काप्रभावक्षीण होने रुगा। वादों बौर मत-मतान्तरों की धूम मच गई॑।बौढ 
भौर जैन दा्षंनिरको ने अपने प्रबल विवादो, युक्तिपूणं तको, मोजस्वी शास्त्राो 
ब जटिल परिष्कारपूणं निबन्धो द्वारा गौतम-न्याय व कणादके वशेषिक दशन 
पर बौद्धिक प्रहार करना मारम्भ किया। एसी परिस्थिति में विपक्षियों को 
भृंहतोड़ उत्तर देने के लिए तथा न्याय शास्त्र की प्रतिष्ठा व गौरव के रक्षां न्याय 
भूति श्री गंगेशोपाध्याय ने नब्यन्याय को जन्म दिया । नव्यभ्याय मेँ उन्होने गौतम 
म्याय व कणादके वंशेषिक दशन का समन्वय करके प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान ब 
शम्दरूप प्रमाणचतुष्टय के आधार पर चार प्रकरण मँ बारह हजार ष्लोर्कोकी 
योग्यता में तत्वचिन्तामणि नामक महान प्रन्व लिखा । यह न्यायतत्त्वचिन्तामणि ही 
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नभ्यन्याय का मौलिक ग्रन्थ है । इसकी रचना विक्रम की बारहवीं शताब्दी मे हई । 
ततत्वचिन्तामणि पर कनी रघुनाथ तकंशिरोमणि ने दीधिति नामकी टीकालिली, 
जो अपने आप में अत्यन्त प्रौढ व महतत्वपूणं ग्रन्थ ही है । तत््वचन्तामणि व दीधिति 
टीका पर माधुरनाय ने माथुरी, भरी गदाधरभटराचायं ने गादाधरी एवंश्री जगदीश 
तकलिद्धार ने जगदीशो टोकाकिली, जोकि मूल प्रन्थ-- तत्त्वचिन्तामणिसेभी 
अधिक प्रौढ, विशाल एवं महत्वपूणं परिष्कार प्रन्धके रूपमे है । इनके भतिरिक्त 
म्यायतत्त्वचिन्तामणि पर कणाद तकंवागीश, हरिदास न्यायालंकार, वाचस्पति मिश्च, 
शंकर मश्व, पक्षघरभिश्च, वद्धेमानोपाध्याय, स्चिदत्त मिश्च, जयराम न्यायपञ्चानन, 
हरिराम, रघुदेव आदि विद्वानों की विशद टीकाए्‌ भी उपलब्ध होती ह । उपरोक्त 
प्रस्थो का साहित्य ही नब्यभ्याय कहलाता है । इनके अतिरिक्त निम्नलिल्ितम्रन्् भी 
नब्यन्याय के साहित्य है-- 

भ्यायमूति उदयनाच्रायं विरचित न्यायकरुसुमास्जलि एवं मात्मतत्वविवेकः; 
श्री जगदीश तर्कालिकारविरचित शब्दशमितप्रकाशिका, तकमतम्‌ एवं पदाथेतत्त्व, 
निर्णयः; श्री रधुनाथ तकंशिरोमणिविरचित पदायंतत्त्वनिरूपणम्‌, नञ्वादः गौर 
भास्यातवादः;न्यायशिरोमणि माधुरनायविरचित सिद्धान्तरहस्यम्‌ मौर बौद्धाधिकार- 
रहस्यम्‌; न्यायमूति गदाधरभदराचायंकृत रत्नकोशवादरहुस्यम्‌, आसख्यातवादः, 
कारकवादः, नञ्वादः, मुक्तिवादः, विषयतावादः, शक्तिवादः, व्युत्पत्तिवादः, 
स्मृतिषंस्कारवादः भादि । ये सभी प्न्य नध्यन्याय के भट्यन्त महस्वपूणं परिष्कार 
ग्रन्थ हैं । नब्यन्याय, ग्रन्थों की भाषा बत्यन्त जटिल, परिष्कारपूर्णं भौर तकयुक्त 
है । नभ्यन्थायक्ी इसी जटिलता, तकपूणं युकिति भौर भोजस्वी परिष्कारको 
सुन कर न्यायशास्त्र पर ती प्रहार करने वाले विपक्षी विद्वान्‌ षबड़नेकगे। 
कशास्तराथं सभाभो मे नम्य नैयायिको के परिष्कारपूणं विवादों व तकंपूणं समाधान 
को देलकर उनके सम्मुल परास्त होकर वे धृटने टेकने लगे । न्यायशास्त्र 
के सिद्धान्तो के विजय कौ सरवे धूम मच गई । विद्रत्ता भोर ओोजस्व-वचंस्व हेतु 
व ताकिक बनने के लिए नभ्यन्याय का अध्ययन आवक्ष्यक हो गया । इस नभ्यन्याय 
का साहित्य भाषा में जटिल, तकं मे अत्यन्त प्रोढ़ एवं परिष्कारपूणे है ॥ 


सांख्यदशेन-परिषय 
सांस्यशाश्् के प्रयतंक कपिर महामुनि है, जिन्होने अपने योगज शानः 
दवारा जगतके कल्याणां सार्य विज्ञान का प्रवर्तन किया। “नहि सास्यसमं 
ज्ञानं नास्ति योगसमं बलम्‌” सास्य के समान कोहं शास्त्र नही मौरयोगके 
समान कोई बर नहीं । न्याय गौर व॑शेषिकङके ञान से जब बुद्धि पदा्-विज्ञान्े 
परिपक्व व अभ्यस्त हो जाती है तब सास्य दशेन के प्रकृति-पुरुष-विवेक कौ योग्यता 
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मती है । इस शास्त्र मे हेय-हीन-हानहानोपाय द्वारा प्रकृति गौर पुरुष के यथाथ 
स्वरूप का बोध कराया गया है । सास्य दशन में पल्चीस तत्त्वों का विवेचन किया 
गया है । मूल प्रकृति, उसकी सात विङृतिया, सोलह विकार मोर पुरूष (आत्मा)-- 
यही पञ्चीस तत्व है, जिनका विश्षद विवेचन इस शास्त्र मे किया गया है । 

इनके मतम भूल प्रकृति अव्यक्त एवं पुरुष चंतन्यमय के संयोगसे सृष्टि 
का उदयहोता है, सत्व, रज एवं तम की साम्यावस्था मूल भन्यक्त प्रकृति मथवा 
भ्रघानहै, जोकि जड है । इन तीनों गुणों मे जब विषमता मातीहैतभीषृष्टिका 
उदय होता है । चैतन्यमय पुरूष नित्य, अव्यक्त व कुटस्य है। अविवेककेकारण 
जह प्रकृति मथवा प्रधान से उसका संयोग होता है । दोनोंके संयोगसे सवेप्रथम 
महत्त्व व अहंकार उत्पन्न होते है, फिर रूप-रस-गन्ध-स्पकं-शब्द-- पञ्च तन्मा्रारये 
वनेत, जिह्वा, नासिका, त्वचाव श्रोत्र पांच ज्ानेन्दियां गौर गुदा, उपस्थ, 
हाथ, पैर मौर वाणी पच कर्मेन्द्रिय, मन भौर पृथ्वी, जल, वायु, तेज, 
-आकाश- ये पश्च महाभूत उत्पन्न होते है । 

चैतन्यमय पुरुष को भौतिक व प्राृतिक तत्त्वो के अतिरिक्त भी सत्ताहै, 
जो किं अविवेकसे प्रकृति में बेधत। है, दुःख भोगता है भौर पुनः प्रकृति काज्ञान 
हो जाने पर विवेक द्वारा वह मक्त हो जाता है, भपने भानन्दस्वक्प मे स्थित हो 
जाता है । विवेक उदय हो जाने पर प्रकृति पुरुष के प्रति उदासीन हो जाती है। 
उसके बन्धन टूट जाते ह । पुरूष मपने यथायथं स्वसूप में स्थित हो जाताहै। फिर 
उसके लिए न बन्धनहै, नसंमारहै, न जन्म-मरणकाच््रहै, नपृष्यहै,नही 
पापहै। वह सबसे मुक्त हो जाताहै भौर इसी को कंवल्य अथवा मक्त कहते है । 
दैहिक, दैविक मोर भौतिक दुःखोंसे ष्ट कर मुक्त हो जाना ही परम पुरुषाथं है । 

कुछ विद्वानों के मतमें सास्य निरीश्वरवादी दशंन है । उसमें ईश्वर की 
मान्यता का लण्डन दै, किन्तु यह मत सास्य शास्वरके वास्तविक स्वसू्पकोन 
जानने वालों काश्रममात्रहै। ईश्वर की मान्यता पुर्ष के अन्तरगत है । मुक्त पुखष 
धान का प्रेरक ईश्वर है । विवेकी बद्ध पुरुष आमा व जीव है; अतः सास्य दर्षन 
निरीश्वरवादी नहीं है । हा सास्य शास्त्र में ईश्वर के गुणगान के लिए ढपकलली नहीं 
पीटी गर्ह । महषि कपिलने तो स्पष्ट शब्दम कहा दै कि “'तत्सन्निधानाद- 
श्िष्ठातृत्वं मणिवत्‌” भर्थात्‌ परम पुर्व ईश्वर के सन्निधान से ही प्रकृति मे कतृत्व 
भता है, जते कि जपाकुसुम के पास मणि रल दिया जायतो कुसुम के सन्निधान 
से उसका रंग मणिम भासित होने लगता है। 

महधि कपिल के लिखे हए सांस्यसूत्र सांख्य दर्शन के नाम से विख्यात है । 
चांश्य दन में छः अध्याय है । सम्पूणं प्रन्यके पूर्वको संस्या ५३७ है । घास्य 
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शूग्रौं पर अनिरदाचायं कौ इत्ति है । सोलहवीं शताब्दी मेँ सांस्यशस्त्र एवं योगः 
क प्रख्यात विद्वानु, दा्ंनिकशिरोमणि भीविज्ञानभिकू ने सांस्यसूर्रो पर बत्यन्तः 
महस्वपूणं विस्तृत भाष्य लिला, जिसे स्यप्रव्नभाष्य कहते है । यह भाष्य 
अत्यन्त विशद, महतत्वपुणं व द्वितीय है । सरस्यसू््ो के अतिरिक्त महषि कपिल 
काही लिला हमा सास्यतत्त्वसमास भी है, जिसमे केवल सोलह सूत्र है । महि 
ने इन्हीं सोलह पूत्रो मे सांख्यशास्त्र का निचोड़ प्रकाशित किया है । 

सांश्यतत््वसमास पर क्ेमेन्द्रविरचित सांस्यतत्वविवेषन, साख्यगप्रदीपः 
मदि प्रन्थो से युक्त सांख्यसंग्रह भादि विस्तृत भाष्य व॒टीकाग्रन्य है । विक्रमकी 
श्रथम शतान्दीर्मे सास्य शास्त्र के महामनीषी विद्वान्‌ सांस्यमूति श्री ईश्वरकृष्ण 
ने सांख्यकारिका बनाई । इस प्रन्थमे केवल सत्तर कारिकामों को बनाकर 
सांस्यदशंन के सम्पूणं विषय को अत्यन्त स्पष्ट एवं युषितपूणं ढंग से मर्या छन्दत 
प्रकाशित किया गयाहै। श्वी ईश्वरङृष्ण ने सस्यकारिकाद्वारा गागरमें सागरकी 
उक्ति को चरितां किया है । यह सास्यक्षास्त्र का भत्यन्त महत्त्वपुणं प्रन् ह । 

सांख्यकारिका पर षड्दशंनाचायं वाचस्पतिमिश्र की टीका सांख्पततत्वकौमुदी 
है, जो कि सास्यशास्त्र का अत्यन्त महत्वपूर्णं एवं अपने ढंग का मद्वितीय ग्रन्थ 
है । साँस्यततत्वकौमुदी ने केवल कारिकामों की टीकामात्रन रह्‌ कर सांख्य साहित्य 
भँ भपना स्वतन्त्र ढंग का महतत्वपूणं एवं विशिष्ट स्थान प्राप्त कर ल्ियाहै। 
सांख्यततत्वकौमुदौ के अतिरिक्त सांख्यकारिका पर भाचायं माठरङृत माठरदृ्ति, 
पाचवीं शताब्दी के भआचायं गौडपादङृत युक्तिदीपिका, श्री शंकराचायंङृत जय~ 
मंगला भादि टीकाए्‌ भो मत्यन्त महत्त्वपूणं है । सांख्यशास्त्र पर सांस्यमूति धी 
विज्ञानभिक्षु का लिला हुमा निबन्धग्रन्य सास्यसार है, जिसमे शास्र का विषय 
महत्वपूर्णं ढंग से प्रतिपादित है । सांस्यकारिका्ों पर योगी नरहरिनाथ की 
इलोकबद्ध सांस्यवसन्त टीका भी अत्यन्त महत्वपणं है । 

जेनदशंन-परिचय 

भारतीय दर्शनो मे जैन दर्शन का साहित्य जितना विशाल है, उतना किसी 
अन्यका नहीं। जैन दर्शेन के अन्तिम उपदेशक स्वामी वद्धंमान महावीर, 
जो कि इसके भन्तिम तीथकर है। यद्यपि इनके पृं के ती्द्धरोने भी 
समय.समय पर जैन धमे व दर्शन का उपदेश्च दिया, किन्तु महावीरस्वामीने 
बारह वषोका कठोर तप करके परम सत्यरूप मोक्ष का साक्षा्तार किया 
मौर लोककल्याणाथं जन धमे व दक्ंन का उपदेक्च दिया। महावीर स्वाभी 
ने दिगम्बर वेष मं सब जगह घूम-चूम कर अपनी योगज अनुभूति के भाधार पर 
जीवन, जगत मौर मोक्ष के सम्बन्ध भे उपदेश दिया । उन्हीं उपदेशों के आधार 
प्रर उनके शिष्यो व जैनदाशनिकों ने जेनदशंन-गरन्थों कौ रचना की । जिस प्रकाड 
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-बोदधपरन्य अधिकतर पालो भाषामे है उसी प्रकार जैनप्रन्य प्राङ़ृत गौर मपश्र॑श 
भाषा में अधिक निबद्ध । संसृत भाषा में भी जैनदशंन का विलाल साहित्य है । 
बोधो के मोलिक प्न्य त्रिपिटककी भांतिही इनकेमत के मौलिक ग्रन्थ "तिरत्न है। 
त्रिरत्नो मे जैनदशंन के मौलिक सिद्धान्त लिपिबद्ध हं । इस मत ते मोक्ष परम ल्य 
है, मोक्ष के साधन तीन है--१. सम्यग्दशेन, २. सम्यक्‌ ज्ञान, भौर ३. सम्यक्‌ 
चरित्र । सम्यण्दशनसे धमे व दशेन मे शरद्धा उत्पननहोतीहै। हेत्‌ दकशेनसे 
हदय मे सत्वगुणयुकत श्रद्धा उत्पन्न होती ह । इसी साधन के अन्तगंत जैन मतम 
अहेतु स्वामी महावीर व अन्य तोदो के प्रतिमाकी स्थापना व पूजनका 
विधान किया गया है। 

जीव, अजीव, आस्त्रव, बन्ध, सम्बर, निञजेर एवं मोक्ष -हन सातोँका 
यथाथं ज्ञान ही सम्यक्‌ ज्ञान कहलातादै) 

अहिसा, सत्य, मस्तेय, ब्रह्मचयं एवं मपरिग्रह व्रत का पणे पालन करना 
सम्यक्‌ चरित्र कहलाताहै। 

त्रिर्न के अतिरिक्त प्रारम्भिक दकषगग्रन्थों मे उमास्वामीविरवित 
तत्त्वा्सूव, कुल्दकुग्दाचाययंविरचित प्रपञ्चशरार एवं समन्तभद्रकृत भाप्तमीमांसा 
भुश्य प्रन्य माने जते ह।ये तीनों ही भाचायं ईसा को तीसरी शताब्दीके विद्वान्‌ 
है । मध्ययुगीय जैन दार्शनिकों मे पांचवीं शताब्दी के सिद्धसेन, भाठवीं शनाम्दी 
कै हरिभद्रूरि, नवीं शताम्दी के विच्चानन्द मौर ग्यारवीं शताब्दी के हेमचन्द्रके 
शाम अतिप्रसिद्ध ह) मकलंक का राजवातिक भोर स्वामी विद्यानन्द का ष्लोक- 
जातिक भी प्रमु प्रन्य है, हेमचन्द्रविरचित प्रमाणमोमांसा जन दकेन का 
अत्यन्त प्रसिद्ध व महस्वपूणं प्रन्य है। इनके भतिरिक्त अनन्तवीयं के प्रमेयरत्न 
भाला, सप्तभङ्जितरंगिणी, सर्वाथंसिदि मौर गोमठसार; नेमिचन्दङृत जीवाभिगम- 
-सूत्र; यशोविजय की जेनतकंपरिभाषा भौर प्रवचनसार; मत्लिसेनविरचित स्याद्वाद 
मञ्जरी, प्रमेयकमलमातेष्ड, अष्टसाहस्री, तत्त्वाथंराजवातिक भौर म्यायकुमुद- 
अन्दरोदय भादि जैनदर्शेन के प्रसिद्ध ग्रन्थ ह । सुन्दरसूरिङृत--अघ्यात्मकल्पदुम, 
मातंण्डमल्लविरचित- अध्यात्मकमल, शुभवनदराचायंकृत ज्ञानार्णेवः, उमास्वामि- 
"विरचित तत्वार्थाधिगमसूत्र, भकलंकदेवङृत न्यायविनिश्चय, सिद्धसेनविरचित 
श्यायावतार, अभिनवचारुकोतिविरचित प्रमेयरत्नालंकार आदि ग्रन्थ भी अतिशय 
प्रसिदधहै। हिन्दी मे लिखे गए सुखलालसंघवीङृत जैनतत्त्वज्ञान, महन्दरकुमारङ़ृत 
जैनदर्शन, चेनसुलदासकृत जेनदकषेनघार, दलमुलभारईकृत जेनदाक्ेनिक साहित्य का 
सिहावलोकन तथा जैन दाशंनिक साहित्य के विकास की स्परेला विशेषसूपसे 
उल्लेखनीय है । 
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जैन द्शंनमेदो से नव तत्वों तक काभेदहै। दो तत्व जीव गौर मजीव 
है । पाच तत्त्व -जीव, अजीव, माकाश, धमं व पुद्गल है । सात तत्त्व-जीव, 
अजीव, आस्त्रव, वन्ध, संवर, निजंर एवं मोक्ष है । नव तत्त्व - जीव, भजीव, 
मास्व, बन्ध, संवर, निजंर, मोक्ष, पृण्य मौर मपुष्य है । 


जैन मत मेँ जीव का कोई अपना परिमाण नहीं है । यह जिस-जिस योनिम 
जाताहै उसी के परिमाण काहोजाताहै। ण्ह संकोच भौर विकासशील है। इतना 
होने पर भरी जीव नित्य है । जीव का प्रत्यक्ष नहीं होता, बल्कि चैतन्यादि गणो वे 
उसका अनुमान किया जाता है । जौव मनन्त है, चैतन्य गुणयुक्त है । मुक्तावस्था 
भे जीव अनन्तज्ञान वाला हो जाता है ओर उमकी शक्ति भी अनन्तहो जाती है। 
मुक्त जीवको ही ईश्वर कहते है । जीव कौ मनन्त श्रेणियाँ ह । पृथ्वी, जल, "णमु 
व शनिज पदाथों मे भी जीव होति है । चैतन्य से अतिरिक्त जड़ को अजीव कहते 
ह । ्रजीवके चार मेद होते है- १ र्म, २. अधर्मे, ३. पुद्गल भौर ४. माकाश । 
माकाशको छोडकर शेष तीन को भस्तिकाय कहते है । सावयव भौर सत्‌ पदायंका 
नाम ही अस्तिकाय है । आकाश स्वत्रव्यापक है । जो सब प्रकार की गति व उन्नति 
काहेतुटै, बह धमं है। जो सबकी स्थिति का कारण है बह मधम है । भौतिक तत्त्व 
को पुद्गल कहते है । बह दो प्रकारका है- १. अणुपुद्‌गल भौर २. स्कन्ध पुद्गल । 
जो सूक्ष्मातिसूक्ष्म है, जिसका विभाग नहीं हो सकता उसे मणु पुद्गल कहते है । 
अणुके समुदायको स्कम्ध पुद्गल कहते है । पुद्गल मे स्पशं, रस भौर वणे-ये 
तीन गुण होते ह । जीव भौर कर्मपरमाणुओं कौ गति को भस्त्रव कहते है । जीव 
भौर कमंके संयोग को बन्ध कहते है । आस्त्रवके प्रवाह को रोकनेको संवर 
कहते है । कमेपरभाणुभों द्वारा जीव कोष्ठोड़देने को निर्जर कहते है । कर्मपुद्गल 
सेष्ूटे को मोक्ष कहते हँ । जिससे जौब का स्वाभाविक प्रकाशमय स्वसूपदढंक 
जाय उसे पाप कहते । जीवको मुक्तिकी भोरछे जानि वकते क्मंको मोक्ष 
कहते है । भस्वव संसारकाहितुहै भौर ष्ववरमोक्लकाहेतु है । सम्यग्दशंन, सम्यक्‌ 
शान, सम्यक्‌ चरित्र-ये तीन मोक्ष के उपायह। इस मतम ईष्वर को स्वीकार 
नहीं किया गया है  ंसार किसी का बनाया हमा नहीं है, बल्कि यह प्रवाह से ठेते 
ष्टी चलाभारहाटहै। इसलिए इसको रचना के लिए किती ईश्वरको माननेकी 
भवष्यकता नहीं है । जैनदशंन को स्याद्वाद भी कहते है । स्याद्वाद मे सप्तभंगीन्याय 
है, जैसे-१. स्यादस्ति (शायद है), २. स्यान्नास्ति (शायद नहीं है), ३. स्यादस्ति 
नास्ति च (शायद है भी मौर नहीं भी ), ४. स्यादवक्तव्यः (शायद कहने योग्य 
नहीं है), ५. स्यादस्ति चावनतव्यः ( शायद है, लेकिन कहने योग्य नहीं है)) 
६. स्यान्नास्ति चावक्तब्यः (शायद है भी नहीं मौर कहने योग्य भी नहीं है ) गौर 
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७४. स्यादस्ति च नास्ति चावक्तम्यः (शायदहै भी गौरनहीभी है तथाकहने 
योग्य भी नहींहै)। इस प्रकार इन्हीं घात न्यार्योते सभी वदा्थोकी दार्शनिक 
म्यास्याकी जाती है। 
वैशेषिकदरन-परिचय 
वैशेषिक दर्शन के प्रवर्तक महषि कणादहै।ये न्याय दशंनके प्रवेक 
महपि गोतम कै समकालीन ये। यह परम तपस्वी, उच्चकोटि के वैराग्यवान, 
शिलोञ्छ दृत्ति वाले} परम वज्ञानिक भौर महान ताकिक महषिये। यह 
इतने विरक्त व त्यागीये कि शिलाकण बीनकर खाति थे। उसीसे इनका 
नाम कणाद पड़ा। इनकी सेवा मे उपस्थित महाराज्य का वैभव मोर धनिकों 
की उपहार-सामग्रियां इनके किए तुष्छ, नगण्य व त्याज्य यथे। विज्ञान के 
सबसे बड़े चमत्कारपूणं विषय परमाणुवाद कै जन्मदाता यही थे। इसीलिए इहं 
कणादि कहा जाता है । गौतम न्यायमं षोडश पदाथोंका तकपूणं प्रतिपादन किया 
गयाहै। महषि कणाद ने द्रब्य-गुण-क्मं-सामान्य-विशेष-समवायसूप षट्‌ पदाथो 
का विशेष रूपसे प्रतिपादन कियाहै। इसीलिए इनके शास्त्र का नाम वैकेषिक दर्शेन 
पड़ाहै। इस दशन में दरव्य-गुण-कर्मे-सामान्य-विशेष भौर समवाय- इन छः पदायो 
का तकंपूणे प्रतिपादन किया गया है । वैशेषिक दक्षन विशिष्ट न्याय द्वारा भौतिकव 
आध्यात्मिक पदाथो के यथार्थं स्वरूप का प्रतिपादन करता टहै। दस दशन में द्रव्य 
गुण-कर्मे-सामाम्य-विशेष-समवाय छ! पदाथो को साधम्यं-वैधम्यपवेक जानलेने 
से मोक्षी प्राप्ति मानी गई है । यथा--' घममेविशेषप्रसृतात्‌ द्रव्यगुणकर्मसामान्य- 
विशेषसमवायानां पदार्थानां साधम्ययेवं घम्याभ्यां तत्वज्ञानान्तिःश्रेयसाधिगमः |” 
अर्थात्‌ जिससे अभ्युदय भौर निःश्रेयस की सिद्धिहो बह धर्महै। उस 
क्षमं के प्रतिपादन करनेसेही वेद की प्रामाणिकता है । 
वैशेषिक मौर न्यायदकशेन मे विशेष मतभेद नहीं है । अतः बहूतसे लोग 
दोनों को म्यायके अन्तगंतही मानलेते ह । नभ्यन्याय तर दोनों का समन्वय किया 
गया है ' किन्तु यदि गम्भीर विचार किया जाय तो दोनों मे मतभेद है। यह मत- 
भेद व्यावहारिक दष्टिसे है। न्याय में सोलह पदां के ज्ञानसे मोक्ष माना गयाहै, 
जबकि वेशेषिकमें छः पदाथोके ज्ञानसे ही मोक्ष मानागया है । न्याय में प्रत्यक्ष, 
अनुमान, उपमान मौर शब्द चार प्रमाण माने गए है, जबकि वंशेषिक मेँ चारों 
का प्रमाणो उल्लेख नहींहै। इस दशनम संसारकी व्यावहारिक सतताका 
विक्ेषण अत्युत्तम रीति से किया गया है। जाजकल के वंज्ञानिक पौ पदायो 
केज्ञान में इनसे आगे नहीं बद़ पाये है । इन वज्ञानिकों को वास्तविक तत्त्वज्ञान 
तक नहीं हमा है । उनके भआाविष्कार मानवको सुलसे विगुल करने वलि 
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गौर उनसे केवल मानवता का विना ही हो सकता है । परमाणुवाद का सिद्धान्त 
प्रथमतः कणादकी ही देनहै। विदेशके दाशंनिकों व वज्ञानि्कोंने कणादि 
के सिद्धान्तोंकाही नुसरण किया है । यूनानी दार्शनिक देमोक्रितु ने परमाणुवाद, 
पिथधागोर ने सामान्य एवं ष्लेटो ने सामान्यविज्ेष का सिद्धान्त कणाद के वँशेषिक 
सेहीचलियाहै। रस्त ने पदाथ के वर्गीकरण में वैशेषिक काही बनुमरण किया 
है । वंशोषिक दर्शन का उल्लेख सांख्य दर्शनमें भौञआयाहै, यथा “नवयंषट्‌ 
पदाथेवादिनो वशेषिकादिवत्‌"" । इर सस्यसूत्र से मिद्ध होता है कि गोतम कपिल 
मौर कणाद समकालीनहीये) 

वैशेणिकिदर्शेनर्म धमे मौर सदाचारको भी मान्यता दी गई है । षष्ठाध्याय 
में वर्णाश्रम धमे काभी उल्लेख है । योग से तत्त्वज्ञान तथा बात्मसाक्षात्कारकोभी 
माना गयाहै, क्योकि विनायोगके पदां का प्रत्यक्ष वास्तविक रूपमे नहीं होता 
है । धर्मानुष्ठान से अन्तःकरण की शुद्धि होती है, अन्तःकरण-शुद्धि से वैराग्य माता 
है, वैराग्य से योगाभ्यास होता है मौर योगाभ्यास से तत्व का साक्षात्कार होता 
ह । इस प्रकार तत्त्वज्ञान के लिए वर्णाश्रम छम का पालन व धर्मानुष्ठान भावक्यक 
है । धमेमेंवेदोंकोही प्रमाण माना गया दहै, जैसे कि-- 

तद्रबनादाम्नायस्य प्रामाण्यम्‌ ।। 

अर्थात्‌ धमे का प्रतिपादक होने कै कारणवेर्दोकोही धमे में प्रमाण मानना 
चाहिए । 

वैशेषिक दंभ दस अध्यार्यो मँ विभक्त है मौर प्रत्येक अध्यायमें दोदो 
आ्धिक है । वैशेषिक दशंन पर प्रशस्तपादाचायं द्वारा लिलित पदा्ंधमेसंग्रह नामक 
अत्यन्त विस्तृत व महत्त्वपूणं भाष्य है । इस भाष्य पर श्रीघराच्यं ने (सन्‌ ९९१) 
न्यायकन्दली, न्यायमूति श्री उदयनाचायं ने (ईसा की दशवीं शताम्दी) किरणावली, 
श्री व्योमशिवाचायंने (ईसा की <वीं शताब्दी) व्योमवती, श्री वत्लभाचाये 
ने (१२वी शताब्दी) म्यायलीलावबती, जगदीश भटराचायं ने भाष्यसूव्ति, शंकर 
भिश्रने कणादरहस्य, पद्मनाभ मिश्र ने सेतु, मल्लिनाय सूरि ने भाष्यनिष्कषं टीकाए 
लिली दह । किरणावली, न्यायकन्दली व न्यायलीलावती पर भौ अनेक टीकाण हई 
ह । वैशेपिक सर्वो पर रावणभाष्य, भारद्वाजीय वृत्ति, शंकर मिश्र का उपस्कार, 
कणादसूत्रविदृत्ति, वंशेषिकभाष्य, कणादसंग्रह आदि अनेक प्रन्थ लले गये ह॥ 

जैमीनीय-दशंन-(पूवंमी मांसा)-परिचय 

जैमिनीय दर्शेन अथवा पूर्वमीमासा के प्रवतंक महि जैमिनिहै।ये 

वेदान्त देन के प्रवतंक महषि वेदब्यास के समकालीन ये । सम्पूणं वेदों का विषय 
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दो भागोंमें विभक्त है-१. कमंकाण्ड मौर २. ज्ञानकाण्ड । कर्मकाण्डप्रतिपादक 
वेदमन्तो मे लोकिक अभ्युदय एवं निःभेयस की प्राप्ति के लिए यज्ञानुष्ठान एवं 
धर्माचरण की प्रेरणा व विधान है। इसमें वैयक्तिक व सामाजिकसुल के लिए विभिन्न 
प्रकारके यज्ञो व कर्मेकाण्डोंका प्रतिपादन किया गया है । इन्हीं मन्त्रों मे सामाजिक 
संगठनों, राष्टर्‌व शासन की स्थापना पर भी अद्वितीय प्रकाश डालागयादहै। 
ज्ञानकाण्ड के वैदिक ऋचां पे पदायंविज्ञान, आत्मा, परमात्मा आदि सुक्ष्म 
मध्यारिमक तत्त्वज्ञान का प्रतिपादन किया गया है । ज्ञानकाण्डप्रतिपादक वेदमन्तों 
के माधार पर ऋषियों, मुनि्यो व तत्त्ववेत्ता दार्शनिकों ने पर्वतो, वनो गौर नदियों 
के सुरम्यतटों पर वैराम्यपूवेक एकान्त जीवन में तत्त्वज्ञान व॒ आत्मसाक्षात्कार 
करके उपनिषदों को रचना किया; जिसमे पदाथंविज्ञान, आत्मा, परमात्मा, 
बन्धन, मोक्ष आदि विषयों पर सर्वोरकृष्ट, अत्यन्त उच्चकोटि के ज्ञान-विज्ञानका 
प्रतिपादन किया गया । इन्हीं उपनिषदो के आधार पर महषि वेदध्यास ने वेदान्त 
दशन केसो की रचना की, जिसे वेदों का उत्तरमोमांसा मथवा ब्रह्मसूत्र कहते 
र । उपनिषद साहित्य एवं भ्यास का वेदान्त दशंन उत्तरमीमांसा कहा जाता है) 
बोद्ध युगके अन्तमं शंकर, रामानुज, निम्बाकं, बल्लभ; गोविन्द, रामानन्दादि 
ाचायों ने उपनिषदों वे वेदान्तसू्रों पर मलत्यन्त विस्तृत व॒ महत्त्वपूणं भाष्य 
करके उत्तरमीमांसा का विस्तार किया, जिसके फलक्वरूप भद्रेत, विशिष्टादरैत, 
दवेत, तरैतवादकेरूपमें वेदान्त के विभिन्न शालो का प्रवतंन हमा । इन विभिन्न 
दालाभों के भन्तगंत मनेकानेक दाशं निक विद्वान हए, जिन्होने मपने-मपने मत पर 
स्वतन्त्र दाशंनिक प्रन्थों की रचना करके उत्तरमीमांसा साहित्य को भत्यन्त 
विशाल, स्यापकव समद्धशाली बनाया । इस प्रकार उत्तरमीमांसा का साहित्य 
अत्यन्त विशाल व महत्त्वपूणं है । 


महि जैमिनिने कर्मकाष्डप्रतिपादक बेदमन््रोके भाधार पर मीमांसा 
दशंनके सूर्ोंकी रचना की, जिसे वेदों का पूवंमीमांसा कहते है । पूर्वमीमांसा दशंन 
प्रन्थ सभौ दशंनग्रन्थों की अपेक्षा विशाल है, जिसमे बारह अध्याय हैं मौर प्रत्येक 
अध्यायमेंचारपादर्है। 

पूवंमीर्मासा दशन मँ कर्मकाण्ड व यज्ञादि के प्रतिपादक वेदभन्तोके 
स्वरूप ब विषयों पर सूक्ष्मतम तकंपृणं दाशेनिकं विवेचन किया गया है । वेदों के 
राष्टरीय व॒ क्मेकाण्डविषयक, धरमेप्रतिपादक मन्त्र एवं ब्राह्मणग्रन्य इस दर्शेन 
कै मुख्याधार है । इस ग्रन्थ के प्रथमाध्याय में विधि, अर्थवाद, मन्त्र, स्मृति, 
नामधेय शब्द की प्रामाणिकता पर विचार किया गयाहै। दूसरे अध्याये 
कमभेद प्रमाण, अपवाद बौर प्रयोगभेद का वर्णेन है । तीसरे अध्याय म भूति, 
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लिङ्क, वाक्य, प्रकरण, स्थान, समास्या, विरो, प्रतिपत्ति, कर्मे, अनारभ्य मधीत, 
बहुप्रधानोपकारक, प्रयाजादि यजमान का वर्णेनहै। चौये मध्यायमें प्रधान 
भ्रयोजकत्व; अप्रधान प्रयोजकत्व, जुहपंणादि का फल, राजसूयगत ब्ग मदयूतादि 
का वणेन है । पांचवे अध्याय मेंश्रतिलिङ्गादि कर्मे, दृद्धि, अवन प्रबलता, दौबेल्य 
का वर्णेन है । छठे मध्याय में भधिकारी धरम, द्श्यप्रतिनिधि, अर्ेटोपन प्रायरिचत्त, 
मश्रदेय वह्भि का वर्णेन है । सातवे अध्याय में प्रत्यक्ष वचन, अतिदेश, शेषनामलिङ्गा- 
तिदेकष का विचार है । भाट अध्याय मेँ स्पष्ट-अस्पष्ट, प्रबल लिङ्गातिदेश, अपवाद 
का वर्णेन है। नवे मध्याय प्रकृति मन्त, साम, स्कार, कमंका विकृति; 
अतिदेश की प्रकृति-विकृति, भग्नि-मूर्यादि मेँ प्रकृतिगत वाचक पदका त्थागकर 
विकृति मेँ देवतादि वाचक पद का मध्याहारलूपङऊह का निरूपण दै । दभर्वे अध्याय 
भें ब्राध्र, हितृद्रार, लोपविम्नार, बाधकारण-कायं, एकत्व ग्रहादि, माम ओर प्रकीर्णं 
ननं क विचार किया गयाहै। ग्यारह मध्याय में तन्त्र, उपोद्धात तन्त्र, मावा- 
पतन््र.प्रपञ्चन, आवप्पप्रपञ्चन का निरूपण दै । अन्तिम बारहवे अध्याय में 
प्रस्धतन्त्र निणेय, समृच्चय विचार एवं विकत्पविचार किया गयादहै। 

मीमांसा दशंन परश्रौ शबरस्वामो का मत्यन्त विस्तृत, महत्त्वपूणं व मद्वितीय 
भाष्य है, जिसे शाबरभाष्य कहते ह । मौमांसामूत्रों पर आचाय उपवषं व भवदास 
की निखरी हई वृत्ति टै। शितिकण्ठभटर की मुबोधिनी दृत्ति एवं परमेश्वरविरचित 
सूत्रायसंग्रह भी अत्यन्त महत्त्वपूणं है । 

शाबरभाष्य के माधार पर मागे चल कर तीन मुख्य मत हृए-१. भाटूमत 
२. गुष्मत (प्राभाकरमत) मौर ३. मुरारिमत। विक्रम की सातवीं शतान्दीमें 
कुमारिल भट मीमांसा शास्त्र के महान विद्टान व भाचायं हए है, जिन्होने उस बौद 
व जन काल में भी अपने तकं व मपूवें पाण्डित्यसे मीमांसा व वेदो का बिगुल बजाकर 
वैदिक धर्मं का पुनश्द्धार करिया था। इनके तकंूणं शास्तरायों से तत्कारीन बौद्धमत 
ब जैन मतके विद्वान्‌ काप उठेये। शाबरभाष्य पर लिने गए इनकेदो प्न्य 
"तन्त्रवातिक' एवं ^श्लोकवातिक" भत्यन्त प्रसिद्ध ब महत्त्वपूणं मीमांसाग्रन्य है । 
श्री कुमारिल भटराचायं के प्रधान शिष्य श्रीमण्डनमिश्न हुए है, जो मपने समय के 
अत्यन्त प्रसिद्ध, धरन्धर मीमांसक विद्वान्‌ ये मौर शंकराचायं से जिनका शास्तायं 
हमा था । श्री मण्डन मिश्रके लिक हए तीन प्रन्य-- विधिविवेक, भावनाविवेक 
एवं विश्रमविवेक प्रमिद्ध है । षड्दशंनाचायं शी वाचश्पति भिश्च ने विधिविवेक 
पर म्यायकणिका टीका लिल्लीहै। मीमांसा पर तत्त्वबिन्दुनामक स्वतन्त ग्रन्थ भी 
इन्होने लिखा है । श्री करमारिल भटरावायके दूसरे शिष्य श्री उम्बेक ने भावनाविवेक 


एवं शलटोकवातिक पर टीका लिली है। भाटुमतमें श्री पा्यंसारयिमिधनामक 
प्रसिद्ध मीमांसक विद्वान हृए है, जिनके लिने हुए तीन ग्रन्थ अत्यन्त प्रसिद्ध ै-- 
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१- तककंरत्न ( टुप्टीका की व्याख्या } । 

२- न्याय रत्नाकर ( श्लोकवातिक कौ टोका ) । 

३--शास्तरदीपिका ( मौलिक ग्रन्थ ) । 

कूमारिल भट ने शाबर भाष्य पर दुष्‌ टीका लिली है। 

सुप्रसिद्ध वेदभाष्यकार सायणाचायं के ज्येष्ठ भ्राता माघवाचावं ने मीमांसा- 
सूत्रों पर जँमिनीयन्यायमालाविस्तर लिख्ठाहै, जो कि अत्यन्त महत्वपूणं ग्रथ 
है। विक्रम की अटारहवीं शताब्दी मेँ खण्डदेव भिश्चकलिलित भाटूदीपिका ग्रन्थ 
अत्यन्त प्रसिद्ध व महत्वपूणं है। इनके गुरु श्री विश्वेश्वर भटर ने मीमांसा 
भू््रोंकीव्यास्याके रूपमे भाटरचिन्तामणि नामक ग्रन्थ ल्खाहै। उसी समयके 
प्रसिद्ध मीमांसक विदान श्री मप्पयदीक्षित ने विधिरसायन भौर उपक्रमपराक्रमनामक 
प्रन्थ लिला। प्रसिद्ध विद्वान्‌ आपोदेवविरचित “मीमांसान्यायप्रकाश” इस शास्त्र 
का मत्यन्त प्रसिद्ध ग्न्य है, जिमपर इन्हीं के आत्मज द्वारा कलिलित भष्रालकार 
टीकामभीरहै। 


आचाय प्रभाकर गृरुमतके प्रव्तंक हए है । यह विक्रम की सातवीं शताब्दी 
मे कुमारिलभटरसे पहले हृए है । इन्होने शाबरभाष्य पर वृहती, नामक टीका लिली 
है। विक्रम की दसवीं शताब्दी मे भाचायं शालिकनाय ने बृहती, ऋजुविमला एवं 
दीपशिला नाम की टीकाएे लिलींह। इनका लिला स्व्ेष्ठ प्रन्य प्रकरण 
पच्छिकाटै। विक्रम की बारहवीं शताब्दौ मेँ माचायं मुरारि हए ह, जिन्होनि 
शाबरभाष्य पर व्यास्या प्रन्य लिलाहै। 

उपरोक्त ग्रन्थों के अतिरिक्त मीमांमाशास्तर के निम्नलिखित प्रसिद्ध ग्रन्थ है-- 

अध्िकरणकौमुदी-- श्री देवनाय । अध्वमीमांसादृत्ति- वासुदेव दीक्षित । 
अधेंवादादिविचार--क्षीरसमुद्रवासी भिश्र। अ्ंसंग्रहः- लौगाक्षिभास्कर । 
कल्पकलिका -- हरिहर कृपाल द्विवेदी । गृरुसम्मतपदार्थाः- नारायण । तत्त्वविन्दु-- 
परमेश्वर । तन्तरलनम्‌- पार्थेसारयिमिश्च । तन्तरसिद्धान्तरल्नावली-- चिन्नस्वामी । 
तौतातितमततिलकम्‌-- भवदेव । नायकरत्नम्‌-- रापरानूज । नीतितत्त्वाविर्भावः-- 
चिदानन्द । न्यायविन्दु -बैद्नाय । न्यायरत्नमाला ~ पा्थंसारयि मिश्च । न्यायसुधा-- 
सोमेश्वरभट । पूवंमीमांसाधिकरणकोमृदी-- रामङृष्णमट । प्रभाकरविजय-- 
नन्दीश्वर । भादरचिन्तामणि गागाभटू । भाटृदीपिका-- ण्डदेव । माटूभाषाप्रकाश-- 
नारायणतीथं । मीमांसाकोष- केवलानन्द । मीमांसाकौस्तुभ - खण्डदेव । मीमांसा- 
नुकृमणिका--मण्डनमिश्र । मीमांसान्यायगप्रकाश - चिन्नस्वामी । मीमांसापरिभाषा-- 
हृष्णयज्वा । मीमांसाबालग्रकाश--शंकरभटू । मीमां साभ्युदयः- कषैलताताचायंङृत । 
मीर्मासायेप्रकाश--लोगाकिभास्कर । मीमांसाल्लास्त्रसवेस्वम्‌- हलायु । मीरमासा- 
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शास्तरसार, यज्ञतत्वप्रकाश चिन्नस्वामौ । वाक्यार्रत्नम्‌-महोवलसूरि । 
विधिरसायनम्‌--अप्पयदीक्षित । विधिरमायनद्षणम्‌--शंकरभटू । सेड्व रमीमांसा, 
वेदप्रकाश-- मत्यज्ञानन्दतीथं ' मीमांमादशेन का इतिहास- मण्डनमिश् ¦ मीमांसा- 
सारसंग्रह--शंकरभद्र । मानमेयोदय -नारायणभदटर । प्रमाणपञ्चिका इत्यादि । 


दक्षेन.परिचय 

प्रहन -षड्दशंनों में न्याय (गौतम), वैशेषिक (कणाद), सांख्य (कपिल), 
योग ( पतञ्जली ), मीमांसा ( जँमिनि ) मौर वेदान्त ( भ्यास ) कानाम माता 
है । इस ग्न्य में षडदशेनों के निरूपणमें योग मौर वेदान्त की चर्वाक्यों नहींकी 
गईहै? योग ओौर वेदान्त के विना पड्द्ंन का समुच्चय कंसे भानाजाय? 

उत्तर - न्याय-वंशेषिक-मास्य.योग-मीमांसा-वेदान्त--यह छः शास्त्र वैदिक 
एवं आस्तिक दशंन है । इन दशनो के मूलाधार वेद-उपनिषदादि सदुग्न्थ ह । बतएव' 
वैदिक दशनो मे इन्हीं छः का नाम माताहै। बौद्ध, जन एवं चा्वकि- ये तीनों 
अवदिक एवं नास्तिकमत के दकशंन है । इनमें वेदों एवं ईदवर की मान्यता नहीं है । 
भ्हृत ग्रन्थ पडूदशंनसमुच्चय के रचयिता जैनमतावलम्बी प्रसिद्ध विद्वान श्री हरिभद्र 
भूरिह; जिह इस प्रन्थमे बौद्ध एवं जेन दकेन का निरूपणही अभीष्ट चा; 
अतः षडूदकशेनों मे योग एवं वेदान्त का नाम ग्रहण व निरूपण न करके उनके स्थान 
पर बौद्ध एवं जैन द्ंनों का उन्होने निरूपण किया है । इसमे मुख्य कारण है-बौद 
मौर जैन दशनो के निरूपण की अनिवायंत्ा एवं ष्‌ दशनसंग्रह की परम्परा व मर्यादा 
का निर्वाह । षड्दशंनसमुच्चय ग्रन्थ वः नाम रखना भी प्रन्यकर्ता के लिए भावश्णक 
याभौर उसमे बौद्ध एवं जैन दक्नोंका निरूपण तो अनिवायंथाही; अतः उक्त 
दोनो प्रयोजनों से ही योग ओौर वेदान्त का यहाँ उल्लेख नहीं किया गया है । यदि 
उनका भी उल्लेख किया जाता तो इस ग्रन्थ का नाम षड्दर्शन समुञ्चयन रखकर 
सबेदशेनसमुञ्चय रखना पड़ता ! 

प्रदन--बौद्ध भौर जैनदशंनों के निरूपण के किए वैदिकं दशंनों मे अत्यन्त 
महृत्त्वपू्णे योग ओर वेदान्त कोही क्यों हटाया गया? ग्रन्थकर्ताने योगभौर 
वेदन्तकीही उपेक्षाक्योंकी? 

उत्तर-- वैदिक दर्शनों मे योग भौर वेदान्त अत्यन्त प्रौ ब गंभीर विचार 
पूणं दशन है । न्याय .वैशेषिक-सांख्य ओौर मीमांसा का सम्यक्‌ बोधहो जानेहीषपर 
योग भौर वेदान्त के चिन्तन की आवश्यकता पडती है । योग भौर वेदान्त के पहले 
उपरोक्त चारों दशंनों का ज्ञान आवश्यक है; भतः इस ग्रन्थमे बौद्ध ओरजेनके 
साय इन्हीं चारोको सम्मिक्लित किया गया है । इस उपक्रम से योग मौर वेदान्त 
की उपेक्षा नहीं, अपितु उनकी प्रौढता, गम्भीरता एवं उत्तराङ्गता ही सिद्ध होती 
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है । समाधिलाम एवं ब्रहमसाक्षात्कार के लिए योग ओर वेदान्त प्रायोगिकं दशन 
ह । इनके ञान के धूं न्यायादि चारो दनो का ज्ञान पदाथंविज्ञान व तत्वबोध 
के लिए मावश्यक है। पदाथेविज्ञान एवं तत्त्वज्ञान हो जानिपर ही योग भौर 
वेदान्त को समकनने की योग्यता आतो हि। न्याय बौर रवंशेषिकके दारापदार्ेका 
सम्यक्‌ ज्ञान हो जाताहै। सास्य के द्वारा तत्त्वज्ञान एवं आध्यात्मिक विषयो का 
बोधघहोजाताहै । मीमांषासेवेदोंके पूर्वङ्गङाज्ञानहो जाता । तब जाकर 
योग दवारा आत्मसाक्षात्कार एवं वेदान्त हारा वेदों के उत्तर भाग ब्रह्मान को 


आवश्यकता पडती है ।। ३॥ 
[ बौद्धमतम्‌ ] 
तत्र बोदमते तावद्देवता सुगतः किल । 
चतुर्णामायं सत्यानां ` दुःखादीनां प्ररूपकः ।।४।। 
अथ द्रारश्लोके प्रथममुपन्यस्तत्वादुबौद्धमतमेवादावाचष्टे- तत्रेति । 
तत्र तस्मिन्‌ बौद्धमते सौगतश्चासने, तावदिति प्रक्रमे सुगतो देवता 
बुद्धो देवता बुद्धभद्रारको दशंनादिकरः । किकेत्याप्तप्रवादे । तमेव विशि. 
नष्टि- कथंभूतस्तत्वनिरूपकत्वेन प्ररूपको दर्शकः कथयितेति यावत्‌ । 
केषामित्याह -भायं सत्यानाम्‌, आार्येसत्यनामघेयानां तत्त्वानाम्‌ । कतिसंख्या- 
नामिति ? चतुर्णां चतूरूपाणाम्‌ । किरूपाणाम्‌ ? इत्याह दुःखादीनां दुःल- 
समुदयमागेनिरोधलक्षणानाम्‌, आदिशब्दोऽवयवार्थोऽव् । यदुक्तम्‌-- 
^सामर््येऽथ र व्यवस्थायां प्रकारेऽवयवे तथा । 
चतुष्वंथेषु म्ावी यादिशब्दं तु रक्षयेत्‌ ॥ 
इति, एवंविधः सुगतो बौद्धमते देवता ज्ञेय इत्यथ: ।४॥ 
शुघा-मथ वद्दंनसमुच्चये प्रथमं बौद्धद्नं सोगतमतं निरूप्यते-- 
तत्रेत्यादिना । 
अन्वयः तत्र बौद्धमते तावत्‌ किल चतुर्णां भायंसत्यानां दुःलादीनां 
प्ररूपकः सुगतः देवता ॥ ३ । 
व्या्या - तत्र = तस्मिन्‌ षङ्दशंन समुज्चये, बौद्धमते~सौगतद्शने, तावत्‌ 
भ्रक्रमे, किल =आप्तप्रवादे, बतुर्णामू=बतूरूपाणाम्‌, मायंसत्यानाम्‌=मायेसत्यनाम- 


१ माराद्‌ दूराद्‌ याताः सवंहेषधरमेभ्य इत्यर्याः । पृषोद रादित्वादरूपनिष्पत्तिः । सतां 
साधूनां पद्यानां वा यथासम्भवं मुकिनप्रापकत्वेनय धावस्थितवस्तुरूपरूपचिन्त- 
नैन च हितानि सत्यानि । अथवा सद्धधो हितानि सश्यानि, आर्याणां सत्यानि 
आायेमत्यानि, तेषामायसत्यानाम्‌ ।--गुणरत्नटीका । 

२. सामीप्ये चेति पाठान्तरम्‌ । 


लघुदृत्तिसहितब्यास्याद्रयोपेतः [ २३ 


धेयानां तत्त्वानाम्‌, दुःलादीनाम्‌ =दुःखसमुदयमागेनिरोधलक्षणानामू; दुःखं यदनुभूयते 
मनसा इन्द्रियेभ्यश्च तस्य समुदयः प्रादुर्भावः उत्पत्तिकारणम्‌ । मागेः=वासनास्वरूपं 
्वारल्लोतस्वरूपं निरोधः, मोक्षः दुःलात्यन्तनिदृत्तिः, तेषामायंसत्यानां दुःखादीनां 
प्ररूपकः=दशंकः उपदेशकः, सुगतः=तथागतः बुद्धः, देवताप्वतंकः, दणेनसंस्थापकः 
शेयः। ४॥ 


पदाथं-तत्र-षडदरशनों में। तावत्‌~तबतक । किल=निरचयपूरवंक । 
दुःलादीरनान्दुःल, समुदय, मागं एवं निरोध । चतु्णामू=चारों । बेसत्यानाम्‌= 
आयंसत्यो भर्यात्‌ इन्हीं दुःख, समुदय, मागं एवं निरोधो का । प्ररूपकः=निरूपण 
एवं उण्देश करने वल्लि । सुगतः न=भगवान गौतम बुद्ध । देवतानप्रव्तक अथवा 
दशेनसंस्थापक है 


भाषाप्रकारा-पड्दशंसमूच्चय में सवंप्रथम बौददशंन का निरूपण करेगे । 


बौद्धदशंन के प्रव्तंक व संस्थापक भगवान्‌ गौतम बुद्धह। इस दर्शन 
का प्रादुर्भाव बुद्ध के दाशेंनिक उपदेशोंसे हमा है। भगवान्‌ बुद्ध ने स्वयं 
को ग्रन्थ नहीं लिला । उनके निर्वाण के पचात सप्तपर्णी गुफा मे उनके शिष्यो 
व अनुयायियों कौ .सभा हुई, जिसमे सूत्रपिटक, विनयपिटक व॒ अभिधरमेपिटकके 
श्प मँ उनके उपदेशों के संग्रह्रन्थ लिखे गए । सूत्रपिटक व॒ अभिधर्मपिटकमें 
उनके दाशंनिक उपदेशों का संग्रह किया गया गौर उसी से बौद्ध दशन का प्रादुभि 
हमा । भगवान्‌ बुद्ध ने दुःखादि चार आवंसत्यों का उपदेश दिया है । 


१. दल, २. समृदय, ३. मागं गौर ४.निरोध-- यह चारो भावंसत्य बौद्धदशंनके 
मौलिक विषय ह । इन्हींसे बौद दशन व तकंकाप्राटर्भाव हभ है । भगवान्‌ बुद्ध 
ने कहा क्रि यह सारा संसार दुःखमयहै । घभी प्राणी कृमि, कीट, जलचर, थलचर, 
बायुचर जीव, पशु एवं मानव दुःख का अनुभव करते ह । सभी सांसारिक व भौतिक 
सुल भी दुःखलमयही होते है । भौतिक साधनों द्वारा दुःख की अत्यन्त निवृत्ति नहीं 
होती । उनसे केवल सुखाभरास तो होता है लेकिन दृःख का प्रवाह शान्त नहीं होता, 
जबकि दुःख को निदृत्तिही सभी प्राणिर्योका मभीष्ट है। सुत्तनिपात्मे द्या- 
नुपश्सनानामक सूत्त मेँ भत्यन्त महत्वपूर्णं दाशंनिक उपदेश हँ । एक समय भावस्ती 
भे बुद्ध ने भिृभोंसे कहा कि यह कल्याण बी भोरे जानि वाला जो भध 
है, इसे सुनने से क्या लाभहै?तो तुम लोगोंको बतलाना चाहिए कि इसका लाभ 
है-दोधमों का यथाथ ज्ञान । यहकौनदोधमं है? दुःखणएवंदुःलकाहेतु यह 
प्रथम अनुपश्यना है । दुःखनिरोध एवं उसकी भोरले जाने वाला मागं-यह 
द्वितीय बनुपश्यना है । यही दो घमं है । 


२४] षडदशंनसमुश्चयः 

जोदुःल एवंदुःलका हेतु दुःखनिरोध एवं उसकी ओर ले जाने बलि 
मागे को जानता है वह अप्रमत्त मानसिक व प्रजञाविमुक्ति से युक्त होकर जरा-मरण 
सेषधूट जाताहै। जोकृछठदुःखहै बहु राग-ढेप-मोहादिके समुदयसेहै। दुल 
वासनाभों के कारण उत्पन्न होते है मौर वासनाओों के निरोधसेदुःलकाभी नाश 
हो जाता है । उमके निरोध्च का मागे धमं है । फलस्वरूप निरोध व मोक्ष परम घं 
है । दुःलका कारण है-- अविद्या । उसके अत्यन्त निदृत्तिसे दुःखकाभी नाश होता 
हि। भविद्याकेकारणही लोग बार-बार जन्म-मृत्युरूप संसारम अतिह।जोलोग 
विद्यासे युक्त दैवे दुःख, जरा, जन्म-मृत्युसे भी ष्टूट जाति है । इन चारो मावंसत्यो 
की विकेष ब्यास्या आगे के इलोकों मेकीगरईहै। 


श्रह्न- भगवान्‌ गौतम बद्ध ने यद्यपि वेदों, यजो एवं कर्मकाण्डं का खण्डन 
कियाद, फिर भी अपने उपदेशों को बआयंमा्े अथवा आंध्मे कहा है, दुःखादि 
चारों सत्यो को भायंसन्य कीसंज्ञादी है, ेसा क्यों ? क्या उनका उपदेश मर्यधमं 
भहा जा सकता है ? जबकि वहवेदोंकेहीप्रतिकूलये। 


उत्तर भगवान्‌ बद्ध ने वास्तव मेँ उस आंधमे का उपदेश दिया था जिस 
आयम को वाममार्गी वैदिक विद्रानोंव ब्राह्मणोंने लूप्तकरदियाथा। ब्ुदने 
मका पुनरुद्धार किया । वहकटा करतेये किरम कोई नया धमं अथवा नया उपदेश 
नरींदेरहाहै. अपितु प्राचीन ऋषिर्यो, मूनिर्यो के वैदिक आरयधमं काही उपदेशदे 
र्हाह । दसीलिए्‌ वे अधने को तथागत कहा करते ये । उनका धर्मं तथागत धर्म 
था । उनके समय मे वाभमार्गी विद्वानों व ब्राह्मणोंने वेदोंका अनर्थं करकेवेदों 
व यज्ञोके नाम पर हिसा, अनाचार ओर व्यभिचार का वातावरण उपस्थितकर 
दिया था । वेदों व यजञोँके आधार पर बे अधमं व पापाचार की सम्पुष्टिकरतेथ 
ओर यज्ोमें हिमा व अनाचार का नग्न ताण्डव किया करते ये; भतएव एसी 
स्थिति मेँ वुद्धने वाममागियों कौ वैदिक यृक्तियों, भ्रष्ट यज्ञो एवं पापमय कर्मकाण्डं 
का विरोध क्रियाभौर आचारप्रधान, अहिसापृक्त विशुद्ध आरयघर्मं का उपदेश 
दिया। उन्होने विशुद्ध आायंधर्मप्रतिपादक वेदों का खण्डन व विराध कभीनहीं 
करिया, बल्कि विशुद्ध ननातन वैदिक मायंधमे का पुनश्दधार किया । इसीलिए वे 
अपने धर्मं को आयंधमं कहते ये । उनके आं आष्टागिक मागं व॒चारो आयंसत्य 
इसी तथ्य के द्योतक है ।.४॥। 


ःखं संसारिणः स्कन्धास्ते च पञ्च प्रकीतिताः । 
विज्ञानं वेदना संज्ञा संस्कारो रूपमेव च ॥५॥ 
जादिममेव तत्त्वं विवृण्वन्नाह दुःखमिति । 


रचुद्त्तिसहितग्यास्याद्रयोपेतः [ २५ 


दुखं किमुच्यते ? इत्याशङ्कायां संसारिणः स्कन्धाः, संसरन्तीति 
संसारिणो विस्तरणशीकाः स्कन्धाः प्रचयविशेषाः, संसारेऽभी चयापचयखूपा 
भवन्तीत्यर्थः । ते च स्कन्धाः पञ्च प्रकीतिताः पश्चसंर्याः कथिताः । के ते ? 
इत्याह- 
विज्ञानं वेदना संज्ञा संस्कारो रूपमेव च । इति 
तत्र विज्ञानमिति विशिष्टं ज्ञानं सवंक्षणिकत्वम्‌ । यदुक्तम्‌- 
यत्‌ सत्तत्‌ क्षणिकं यथा जलधरः सन्तश्च भावा इमे 
सत्ताशक्तिरिहा्थंकमंणि भितेः सिद्धेषु सिद्धा च सा। 
नाप्येकेव विधाऽन्यदाऽपि परङन्नेव क्रिया वा भवेद्‌ 
द्वेधाऽपि क्षणभङ्गसङ्गतिरतः साध्ये च विश्राम्यति ॥ इति । 
विज्ञानं वेदनेति । वेद्यत इति वेदना पूरवभवपुण्यपापपरिणामबद्धाः 
सुखदुः खानुभवशूपाः । भिक्षुभक्षामटंश्नरणकण्टके लगने प्राह-- 
इत एकनवतेः कल्पे शक्त्या मे पुरषो हतः । 
तेन कमंविपाकेन पादे विद्धोऽस्मि भिक्षवः ! ॥ 
इत्यादि । संज्ञेति संज्ञानामकोऽयेः सवंमिदं सांसारिकं सचेतनाचेतन- 
स्वरूपव्यवहरणं संज्ञामात्रं नाममात्रम्‌, नात्र कलेतरयु्रमित्रभ्नात्रादिसम्बन्धो 
घटपटादिपदाथेसार्थो वा पारमाधिकः । तथा च तन्सूत्रम्‌- - 
तानीमानि भिक्षवः संज्ञामात्रं व्यवहारमात्रं कल्पनामात्रं संवृति- 
मात्रमतीतोऽ्वाऽनागतोऽ्वा सहेतुको विनाश आकाशं पुद्गला" इति । 
संस्कार इति । इह परभवविषयसंतानपदायंनिरीक्षणप्रबुदधपवंभावानुरूप- 
संस्कारस्य प्रमातुः स एवायं देवदत्तः संवेयं दीपकलिकेत्या्याकारेण ज्ञानो- 
त्पत्तिः संस्कारः । यदाह्‌ -- 
यस्मिन्नेव हि सन्तान आहिता कमंवासना । 
फलं तत्रैव सन्धत्ते कापसि रक्तता यथा ॥इति ॥ 
रूपमिति। रगरगायमाणपरमाणुप्रचयः, बौद्धमते हि स्थूलरूपस्य जगति 
विवतंमानपदाथेजातस्य तदृशेनोपपत्तिभिनिराक्कियमाणत्वात्‌ परमाणव एव 
तात्त्विकाः, चः पुनरर्थः, एवेति पूरणार्थः ॥ ५ ॥ 
सुधा - दुःखं किमुच्यते ? इत्याशद्भायां तस्य स्वसूपमाह-दुःखमिति । 
दुःखनामधेयमायेसत्यं पश्चभेदतया निरूप्यते-दुःखमित्यादिना । 
अन्वयः--दुःखं संसारिणः स्कन्धाः ते च विज्ञानं वेदना षंज्ञा संस्कारो 
्पमू एव च पश्च प्रकीतिताः ॥ ५॥ 


२६) षडदशेनसमुभ्बयः 


व्याख्या - दुःखं=प्रतिक्लबेदनीयम्‌, संसारिणः-- संसरन्तीति संसारिणः 
विस्तरणक्षीलाः जगतः, :नप्रचयविशेषाः, ते च~तथोक्ताः स्कन्धाः, विज्ञानं= 
विशिष्टं जञानं सवंक्षणिकतवम्‌, वेदना-~- वेद्तेति वेदना“ पूवंजन्मपुष्यपापपरिणामबद्धाः 
सुखदुःखानुभवसूपाः, संज्ञा- संतः जायतेू=जानाति परिचिनोति बा सवमिदं 
सचेतनाचेतनस्वरूपव्यवहरणं संज्ञामात्रं नाममात्रं वा, संस्कार-नश्पृतिजन्यः धनुभूत- 
विषयाणामप्रमोषः, स्मृतिः परभवविषयोत्पन्नपदार्थानुमवग्रबुदधपूवंभावानुरूप- 
संस्कारस्य प्रमातुः स एवायं जनः इत्याच्कारेण ज्ञानोत्पत्तिः संस्कारः, रूपमेव~ 
आकारभ्रकारसत्वानुभवं परमाणुप्रचयो वा, च पश्चन=पञ्चसंस्याः, प्रकीतिताः= 
कथिताः ॥ ५॥ 

पदाथं--दुःखं=दुःल, प्रतिूल वेदना, आधिदैविक, आधिभौतिक, आध्यात्मिक 
रूपमे मन व इन्द्रियां को होने वाकाकष्ट व सन्ताप । संसारिणः=सांसारिक, निरन्तर 
चायमान विश्वरूप में । स्कन्छाः=आधारभूत समूह, दुःखश्वरूप संसारावयवसंग्रह । 
ते चनवह सांसारिक दु लसमूह । विजानं=विकिष्टज्ञान - इन्द्रिय, मन व बृद्धिके 
दवारा उत्सन्न होने वाला बोध, ज्ञान । वेदना=अनुभव, पूरवेजन्मके पुण्य-पापके 
परिणामस्वरूप सुख-दु.खात्मक अनुभव । संज्ञाननाम, स्वरूपपरिषय । संस्कारः 
पर्वानभूत विषयों कौ वासनार्प मे ज्ञानोत्त्पत्ति। सूपं~मनुभवमें भाने वाला 
विषय, परमाणुओं का समूह्‌, भौतिक पदार्थं दशंन । पश्चनपांच । प्रकीतिताः= 
कहेग्येटै। 


भाषाप्रकाश- दुःख के स्वस्पव भेदका निरूपण कियाजाताहै। 





चारो आयंसत्यों में दुःख प्रयम बायंसत्य है) बोद्ध दकेन भें “सवं दुःखं 
दुःखं भर्थात्‌ सारा संसार दुःखमय है--पह प्रथम मनुपक्ष्यनाहै। सभौ 
भ्राणि्यो को सुल व भानन्द अभीष्ट है। संसारके सभी विष्षययोग सुख एवं 
आनन्द की प्राप्तिके लिए हीर, किन्तु उनमे सुख व भानन्द की प्राप्ति नहीं होती । 
अतः वे दुःखमयं) विषयों जो सुखाभाष व भानन्द का आभास है वह नित्य 
सुल्ल नहीं है । उनमें भानन्द नहीं है । भौतिक साधनों द्वारा जो दुःख की निकृत्ति 
होती है वह भस्थायी- कुछ कालके लिए्होतीदै, पुनः दुःखों का दल माकर 
चेरकेताहै। मतः संसार को दुःखमय कहाजाताहै। दृखही संसारके स्कन्धव 
आघार है । वे पाच प्रकारके है । प्रयम है- . विज्ञान । इन्द्रियो एवं मन, बुद्धि, चित्त 
एवं अहंकार कै द्वारा बाह्याभ्यन्तर विषयों की स्वरूपर्याति व प्रतीति विज्ञान 
कृहलाता है । संसार के समस्त पदाथं भौतिक चैत । बाह्य पदाथों कासंस्कार 
चित्त में पडता है ओौर उसी से उनका विज्ञान होतादहै। विज्ञान ही बाह्याभ्यन्तर 
क्ूपसे प्रतीत होता है । मन्म अनेक पदायोंके संस्कारके कारण अनेक वस्तुनो 
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का विज्ञान उत्पन्न होता है । यह जगत्‌ विज्ञानमात्र है, विज्ञान के अतिरिवत कुछ 
भी नहीं है, इसी को आत्म्याति कहते हँ । 
जिसका अनुभव किया जाय वह बेदना है । पूर्वेजन्म के पुण्य-पाप के फलस्वरूप 
जो सुल-दुःख होते है, वह है- वेदना । शनन्दियो, कर्मन्दियो तथा मनकेद्रारा जो 
भौतिक पदार्थों का अनुभव है वह्‌ तथा सुख, दुःख, हषं, सन्ताप भादि वेदना कहलाते 
ह । शुभ कमोके द्वारा स्वर्गादि सृलों की प्राप्ति व भोग, पापकमों द्वारा नरकादि 
दुःशोके भोग, इष्टानिष्ट साधनों दवारा उत्पन्न अनुभूतियां वेदना है । इन्द्रिय, शरीर, 
मन के क्लेश, दुःख, सन्ताप, प्रमोद, आनन्द, उल्लास वेदना के ही मन्तगंत बति है । 
जड़चेतनात्मक संसार का व्यवहार व नाम संज्ञाहै। किसी पदाथ के नाम, 
लक्षण व व्यवहार संज्ञा कहलनि ह । विज्ञान मौर वेदनासे संज्ञा की उत्पत्ति होती 
है। नाममात्रसे व्यवहरणकशील संसार संजञामात्र है । देवदत्त, यज्ञदत्त, मनुष्य, 
पशु, पक्षी, णृ, नदी, गिरि, वन आदि नामों का व्यवहार संज्ञाहै। विज्ञान, 
वेदना, संजा का स्वरूप व प्रतिविम्ब स्मृतिरूप में जब चित्त मे मधिष्ठित हो जाता 
ह तब उमे संस्कार कहते है । संस्कारों का सप्रहहौ घनीभूत होकर वासनाभ्नः 
जाता । भवचक्रके प्रेरक, जन्ममरणके संचालक सस्कारव वासनाहै। दुःख 
का पाचवांस्कन्धसूपटै। परमाणुर्ओंका पुञ्ज व उससे दृश्यमान इन्द्रियगोचर 
जगत्‌ का आकार व प्रत्यक्ष रूप है) साराजगट परमाणु से लेकर परममहत्तत्व 
व॒ पञ्चभूतात्मक तत्त्वपयंग्त रूपमय है । प्च ज्ञनिन्द्रियोंके द्वारा होने वाला 
प्रत्यक्ष शूपमथ है । दुःखमय जगत्‌ का उदय इन्हीं विज्ञान-वेदना-संज्ञा-संस्कार- 
रूपात्मक पाचों स्कन्धो मे चक्रवत्‌ होता है । 
विज्ञान से परे आनन्द है, वही निर्वाण भवस्थादै, जिसे शन्दव वाणीसे 
प्रकट नहीं किया जा सकता । उसी को उपनिषदों ने आनन्दमय कोष कहाहै। 
विज्ञान को विश्ञानमय कोषकहाहै, वेदना को मनोमय कोषक्हाहै, संज्ञामौर 
संस्कार को प्राणमय कोषक्हाहै मौररूपको अन्नमय कके नाम से मभिहित 
किया है । यह जगत्‌ प्राणमय कोषसे सूक्ष्म भौर मन्नमथकोष्से श्यूल है, जिसे 
दुःखमय कहा गया है । सवं दुःखम्‌ दूःखम्‌ मर्यात्‌ जगत्‌ मे सब कुछ दुःखमयदहै। 
जिसे हम सुख मान बैठे है उनका भी मम्तिम परिणामदुःलहीटै। सुल क्षणिक 
एवं ्रममात्र है । वास्तवे तो - न कुत्रापि कोऽपि घुलीति ॥\५॥ 
समुदेति यतो लोके रागादीनां ग णोऽखिलः । 
आस्मात्मीयस्वभावाख्यः समुदयः स संमतः ॥६।। 


दुःखनामघेयमाययंसत्यं पचभेदतया निरूप्याथेसमुदायतत््वरूपमाह-- 


समूदेतीति । 


२८] षडदलंनसमुज्चयः 


यतो यस्माल्लोके रागादीनां रागदवेषमोहानामखिश्ः समस्तो गणः 
समृदेत्युद्धवति, कीदृग्‌ ? इत्याहु -आत्मात्मीयस्वभावाख्यः, अयमात्माऽ्य- 
श्वात्मीयः, पदसमुदायोपचारादयं परोऽयश्च परकीय इत्यादिभावो रागदेष- 
निबन्धनं, तदाख्यस्तन्मूको रागादीनां गणः मात्मात्मीयसूपेण रागरूपः 
परकीयपरिणाभेन द्वेषरूपो यतः समुदेति स समुदयः समुदयो नाम तत्त्वं 
सम्मतो बौदधदशंनेऽभिमत इति ॥ ६॥ 

सुधा-दुःखसमुदवमारगेनिरोधायंसत्येषु दुःखं पञ्चभेदतया निरूप्य द्वितीया 
यंसत्यं समुदयमाह--समुदेतीति ॥ 

अन्वयः--यतः लोके रागादीनां अल्षिलः गणः मात्मात्मौयस्वभावाख्पः 
समुदेति स समुदयः संमतः ।, ६॥ 

व्यार्या --यन.न्यस्मात्‌, लोके=संसारे, रागादीनां =रागदरेषमोहानाम्‌, 
अल्तिलः=समस्तः, गणः ममूहः, आत्मात्मीयस्वभावास्यः=अयमात्मा मयञ्चात्मीयः 
अयं स्वकीयः अयं परकीयः स्वीयः रागरूपः परकीयः द्रेषरूपः, समुदेति 
सशृद्धवति, सः ममुदयः=आ्येसत्यसमुदयो नाम तत्त्व, सम्मतः=अभिमतः ॥ ६॥ 

पदाथं --यतः=गिससे । लोकेन्संसार मेँ । रागादीनांनराग दवेष-मोहादि 
भलेर्गो का! भलिनः=समस्त । गणःन=समूह्‌ । बात्मात्मीयस्वभावास्य आत्मा, 
स्वयं व आत्मीय स्वकीय, परकीय स्वभाव वाला । समृदेति-उत्पन्न होति है । सः 
बही । समुदयःन=समृदय नाम का भायंसत्य । संमतःनमाना गया है॥ 

भापाप्रकाश्च -दुःख, समुदय, मागें बोर निरोध. ये चार भरवंसत्यह। 
ईन आयंसत्यो मं प्रयमदुःलदै, जिसके पाच भेद पूवं श्लोक द्वारा बतलाए्गए 
ई । अब द्वितीय आर्यसत्य समुदय का निरूपण करते है । 

संघार मे जिससे रागदेष-मोदाविद्यादि क्लेश उत्पन्न होतें है तथा 
र्ग, मेरा, तुम, तरा स्वभाव वाला है उसे समुदय कहते है । राग, द्वेष, मोह 
आदि कलेश प्राणो के मन व बुद्धि को सदा सन्तप्त क्रिया करतेह। इन्दति प्राणी 
दुली रहता है । जो कु दुःख है वह राग, द्वेष, मोहादि के समृदयसे है। दलो 
का समुदय क्यो, कंसे, कब मौर किसलिए होता है --इत्यादि विषयों का ज्ञान 
मोक्षके लिए आवश्यकटै। संसारम दुःखका मूल कारण बविच्याहै। अविद्या 
से संस्कार, विज्ञान, नाम-रूप, षडायतन, स्पर्श, वेदना, तृष्णा, उपादान, भव, 
जाति, जरा-मरण दुःखादि क्रम से उत्पन्न होते है । भन की वहसव विकृतियां, 
जिससे दुःख का मनुभव होता ३, समुदय से उत्पन्न होती ह । राग, दवष, मोह, क़ोध, 
भय, विषाद, हषं आदि सभो मनोदृत्तियाँ समुदय के अन्तगेत भाती ह । इ्छापूवंक 
-चित्त का विषयों मँ मास्ति राग कंहलाता है । विषयों की प्राप्तिमें बाधाव बनिश्छा 
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उत्पन्न होने पर घृणा व क्रोस्वरूपा अनासक्ति द्वेष कहलाती है । किसी विषय में 
चित्त की विशेष आसक्ति तथा उसकी मजनल्ञ धारा मोह कहलाती है। इसी 
श्रकार चिन्मयी भजन्लधारा विभिन्न विषयों मे भिन्न-भिन्न मानसिक विहृति्यो का 
खूपधवारण क्रिया करती है, जिसके फलस्वरूप काम, क्रोध, लोभ, मोह्‌, शोकते 
प्राणौ महनिश संतप्त रहूता है । चित्त व विज्ञान की इम मजल्ञ निरन्तर परिणाम- 
शील धागा से आत्मत्व (र्म हि ) एवं मात्मीय (यह मेराहै) का भाव उत्पन्न होता 
है। मात्मा (र्म ह ) एवं मात्मीय (यहमेराहै) का भाव निरन्तर चिन्मय धारा- 
प्रवाह के फलस्वरूप समृदित होता है भोर तबतक रहता है जब तक चित्त का निरोध 
होकर निर्वाण नहीं हो जाता । निर्वाण मे जन्म-जन्मान्तर से बहती हई परिणाम- 
स्वरूपा चिन्मयी धारा समाप्त हो जाती है मौर मात्मा एवं मात्मीय भावभी निर्वाण 
भँ समाप्तहो जाताहै। सागरकी तरंगे भपनीगतिमे दृसरे तरंग को उत्पन्न करके 
स्वयं समप्तहो जाती ह । उनकी इस प्रक्रियासे सागर के तरंगौकीमजत्र 
धारा गतिशील रहती है । इसी प्रकार विभिन्न चित्तो ब विज्ञान कीमजलधारा 
आत्मा ब मात्मीय स्वभाव में समृदित होकर विद्यमान रहती है, जिनके निरोध सै 
समुदयकीशान्तिव निर्वाण प्राप्तहोजाताहै। 

भत्मा (महं ) भात्मीय (यह मेराहै)- यह भाव तबतकही है जब 
तक कि चित्तव विज्ञान की अविरल धारा प्रवाहित है। उनके निरोधसे निर्वाण 
की स्थिति भा जाती है । निर्वाण का स्वरूप बतकति हए कहा भी गया है-- 

दीपो यथा निदृत्तिमभ्युपेतो नैवावनि गच्छति नान्तरिक्षम्‌ । 

दिशं न काञ्चित्‌ विदिशं न काञ्चित्‌ स्नेहक्षयात्‌ केवलमेति शान्तिम्‌ ॥ 

तथा कृती निदृतिमभ्युपेतो नैवावनि गच्छति नान्तरिक्षम्‌ । 

दिशं न काञ्छित्‌ विदिशं न काश्चित्‌ लोकक्षयात्‌ केवलमेति शान्तिम्‌ ॥ 

जिस प्रकार दीपकके वुक्च जाने पर अग्निशिखा व प्रकाशन तोपृथ्वौ परः 
कहीं जाताङ्रै मौरन ही आकाशम जाताहै । केवल अग्निशिखा व प्रकाश का क्षय 
हो जाने के कारण उसकानिर्वाणहो जाताहै। वहन किमी दिशामेजाताहै,न 
दिशातीत लोक में । केवल विज्ञानमयसंसारके क्षयके कारण आत्मा व मात्मीय 
स्वभाव शान्तहो जाताहै यही निर्वाणहै। संघार की उत्पत्ति समृद्यद्वारा 
होती है भौर निर्वाण उसकी शान्ति ाराग्राप्तहोताहै। निर्वाण निरोधके 
द्वाराहोनाहि' ६।। 

क्षणिकाः सवंसंस्कारा इत्येवं वासना तु या । 
स मागं इति विज्ञेयो निरोधो मोक्ष उच्यते ।\७॥ 
अथ तृतीयचतुयं तत्ते प्रपञ्चयन्नाह-क्षणिका इति । 
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सर्वसंस्काराः क्षणिकाः, सर्वेषां विदवत्रयविवरविवर्तमानानां घटपट- 
-स्तम्भाम्भोरुहादीनां द्ितीयादिक्षणेषु स एवायं ख़ एवायमित्याचयल्लेखेन ये 
संस्कारा ज्ञानसन्ताना उत्पद्यन्ते ते विचारगोचरगताः क्षणिकाः । यत्ममाण- 
यन्ति। सवं सत्‌ क्षणिकमक्षणिके क्रमयौगपद्याभ्यामयंक्रियाविरोधादिति 
वादस्यलमष्यूद्यं क्षणिकत्वाविशेषकम्‌, विशेषोपपत्तिरुच समग्रं तावदौत्पत्तिकं 
पदाथंकदम्बकं घटपटादिकं मुद्गरादिसामग्री साकल्ये विनश्वरमाकलय्यते, 
तत्र योऽस्य प्रान्तावस्थायां विनाशस्वभावः स॒पदार्थोत्पत्तिसमये विद्यते न 
वा ? जय विदयते चेदापतितं तदत्पत्ति्षमयानन्तरमेव विनरवरत्वम्‌, अथेदृशष 
एव स्वभावो यत्कियन्तमपि कालं स्थित्वा विनष्टव्य्‌, एवञ्चेनमुद्गरादि- 
संनिधानेऽप्येष एव तस्य स्वभाव इति भूयोऽपि तावत्कालं स्थेयम्‌ । 

एवं मुद्‌गरादिघातक्षतपातेऽपि न विनाशो, जातं कल्पान्तस्थायित्वं 
चटस्य, तथा च जगद्ब्यवहा रभ्यवस्थालोपपातकपद्धितेत्यभ्युपेयम- 
निच्छताऽपि क्षणक्षयित्वं पदार्थानाम्‌ । 

भ्रयोगस्त्वेवम्‌--वस्तु उत्पत्तिसमयेऽपि विनङवररूपं, विनङ्वरस्वभाव- 
त्वाद्‌, यद्विनरवरं तदुत्पततिसमयेऽपि तत्स्वरूपं यथाऽन्त्यक्षणवत्तिषटस्य 
स्वरूपं, विनइ्वरस्वभावं च रूपरसादिकमुदयत एवारमभ्येति स्वभावहेतुः । 

ननु यदि क्षणक्षयिणो भावाः, कथं तहि स एवायमिति वासनाज्ञानम्‌ ? 
उच्यते - निरन्तरसदृशापरापरक्षणनिरीक्षणचंतन्योदयाद्‌, विद्याऽनुबन्धाच्च 
पूवेश्षणप्रलयकाल एव दीपकलिकायामिव सनेयं दीपकलिकेति संस्कारमृत्पा्य 
तत्सदृकशमपरक्षणान्तरमुदयते, तेन समानाकारज्ञानपरम्परापरिचयचिरतर- 
परिणामान्निरन्तरोदयाच्च पूरवंक्षणानामत्यन्तोच्छेदेऽपि स॒ एवायभित्यध्यव- 
सायः प्रसभं प्रादुभंवति, दृश्यते चावलूनपुनरुत्पन्नेषु नखकेशकलापादिषु स 
एवायमिति प्रतीतिः, तथेहापि कि न सम्भाव्यते सुजनेन, तस्मात्सिद्धं साधन- 
मिदं 'यत्सत्तत्‌ क्षणिकमि'ति युक्तियुक्तञ्च क्षणिकाः सवंसंस्कारा इत्येवं 
वासने'ति। 

्रस्तुताथंमाह--एवं या वासना स मार्गो नामायेखत्यमू इह॒ बौदढधमते 
विज्ञेयोऽवगन्तव्यः, तुशब्दः पारचात्यायंसंग्रः पूवं समूज्चयार्थे, चतु्थेमायं- 
सत्यमाह - निरोधः किम्‌ ? इत्याश द्ायां मोक्ष उच्यते, मोक्षोऽपवगंः, 
सवंक्षणिकत्वसर्वनेरातम्यवासनारूपो निरोधो नानायंसत्यमभिधीयत 
इत्यर्थः ।॥। ७ ॥ 

सुधा -यंसत्येषु दुःलसमुदययोः निरूपणं कृत्वा मार्गनिरोघयो। स्वरूपमाह -- 

क्षणिका इति । 
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अन्वयः सवं संस्काराः क्षणिकाः इत्येवं तु या वासना स मागं इति विशेयः 
निरोक्षः मोक्ष उच्यते ॥ ७ ॥ 


व्याख्या--सरवेषां=निलिलविक्वविवतं मानानां षटपटचराचराम्भोक्हादीनां, 
स एवायं स॒ एवायमिति संस्काराः ज्ञानसन्ताना उत्प्न्ते, क्षणिकाःन्क्षण- 
आत्रमेवावतिष्ठन्तीति भावः । यत्प्रमाणयन्ति सवं सतु क्षणिकम्‌ । इटःवंएवं, 
या वासनानज्ञानसंस्कारघनीभृतः प्रचयः, स मार्गो नामायंसत्यं बौद्धमते विज्े- 
यः=अवगन्तव्यः । निरोधः किभित्याशद्कायां मोक्षोऽपवर्गः सववंक्षणिकत्वसवेनैरात्म्य- 
वासनारूपो निरोधो नामायंसत्यमभिघीयत इत्यथ; । इहु परभवविषयसन्तान- 
पदाथंनिरीक्षणग्रबुद्धपृवं भावानुरूपसंस्कारस्य प्रमातुः स एवायं देवः सैल्यं 
दीपकलिकेत्याद्याकारेण ज्ञानोत्पत्तिः संस्कारः । ‹ सवं क्षणिकं क्षणिकं" ““यत्सत्ततत्‌ 
कणिकमिति'” बौद्धराद्धान्तः । चावदोत्पत्तिकं पदा्ंकदम्बकं घटपटादिकं मुद्गरादि- 
सामग्रीसाकल्ये विनश्वरमाकलय्यते । तत्र योऽस्य प्रान्तावस्थायां विनाशस्वभावः 
स पदार्योत्पत्तिप्तमये विद्यते न वा? भय विद्यते चेदापतितं तदत्पत्तिप्रमयान्तरमेव 
विनशष्वरत्वम्‌, यथेदृश एव स्वभावो यत्कियन्तमपि कालं स्थित्वा विनष्टभ्यम्‌) 
एवञ्चेन्मुद्गरादिसन्निधानेऽप्येष एव तस्य स्वभाव इति भूयोऽपि तावत्कालं स्थेय- 
भिति चेन्न, वरस्तूत्पत्तिसमयेऽपि विनश््वरसूपं विनश्वरस्वभावत्वात्‌ यद्विनश्वरं 
तदुस्पत्तिसमयेऽपि तत्स्वरूपम्‌ । विनक्वरस्वभावं च रूपरसादिकमुदयत एवारभ्येति 
स्वभावहेतुः । ननु यदि क्षणक्षयिणो भावा कथं तहि स एवायमिति वासना- 
ज्ञानमिति चेन्न, निरन्तरसदृशापराःरक्षणनिरीक्षणचैतन्योदयात्‌, विदानुबन्धाच्च 
पूरवक्षणप्रलयकाल एव दीपकलिकायामिव वेयं दीपकलिकेति संस्कारमूत्पाद्च 
तत्सदृकशमपरक्षणान्तरमुदयते ॥ ७ ॥। 

पदां ~ सवंसंस्काराः=सभी संस्कार । क्षणिकाः=कशणमात्र स्थायी मथवा 
क्षणभंगुर ब॒ विनकश्वर है । इत्येवं =इस प्रकार की । तु याजो । वासनानज्ञान, 
धारणा है । साचवही । मागं=मा्नामक भवंसत्य मोक्षपथ, निर्वाण का साधन । 
विजञेयःनजानना चाहिए । निरोधः=वासना एवं सांसारिक मनुभूतियों एवं चित्त- 
श्रवाह को रोकना । मोक्ष उच्यतेनमोक्ष कहा गया है । 

भाषाप्रकाश--चारो भार्यसरत्यो मे से दुःल. एवं समुदय का निरूपण 
करके अब मागं एवं निरोध्ठ का निरूपण करेगे । 

संसारके सभी चराचर पदार्थो-- पृथ्वी, जल, तेजादि उपादान, षट, 
पट, गृह, नवी, सागर, शल, बन आदि पदायोँ की सत्ता व भाव क्षणिकरहै। 
उनके सभी संस्कार, ज्ञान, सत्ता, स्विति विनाशवान व॒परिवतंनकशीकरू है । क्षण- 
क्षण मे सबकी सत्ता, स्वरूप व संस्कार मँ परिवतंन होता रहता है । जो क्षणमात्र 
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रहे, उसके बाद न रहे, उसका परिवतंन अथवा नाश हो जाय वह क्षणिक है । सारा 
संसार परिवतंन के चक्र मे धटीयन््रवत घूम रहा है । जड़, स्थावेर, जंगम सबकी 


स्थिति मे क्षण-क्षण पर परिवतंनहो रहाहै। पदाथोके सभीभावव संस्कार 
क्षणक्षण पर परिवतंशीलहै। 


निरन्तर परिवर्तनकशील जगत्‌ काजो संस्कारै वह मां कहलाताहै। 
बही जन्म-मरण का कारण दै । भववामनाही विश्व की उत्पत्ति का मूल है। यद्यपि 
सभी संस्कार क्षणिक है किन्तु उनको सन्तान जो वासनाहै वही भवमागंहै। 
यदि वासनानहो तोजन्मनहो, यदिजन्मनहोतोदुःखभीनहो; बतः दुःल 
कामूल वासनाहीहै, जिसे मां कहागयादहै। 

मार्गे अथवा वासनाका निरोधही मोक्ष कहलाताटहै। पूरवजन्मके सभी 
संस्कार, उनकी वाना एवं चित्तृत्तियो के बाह्य सांसारिक इृत्तियों को रोक 
करके मान्तर प्रत्यक्ष करना, चित्त का उस मेँ शून्य हो जाना एवं क्षाष्वत आनन्द 
प्राप्त करना ही मौक्ष कहलाता है ॥ ७॥ 

पञ्चेन्द्रियाणि शब्दाद्या विषयाः पञ्च भानसम्‌ । 


१धर्मायतनमेतानि हादशायतनानि च ।॥८॥ 
मथ तत्वानि व्याख्याय तत्संरष्नान्येवायतनान्याह ~ पञ्चेन्द्ियाणीति । 

पर्चसंख्यानीन्द्ियाणि स्पशंनरसनघ्राणचक्षुःश्रोतररूपाणि, शब्दाद्या 
विषयाः पञ्च॒ शन्दरूपरसस्पकशंगन्धरूपाः पञ्च विषया इन्दरियव्यापारा 
इत्यथः । मानस चित्तं, धर्मायतनमिति धर्मप्रधानमायतनं चैत्यस्यानमिति । 
एतानि द्वादशसंख्यानि ज्ञातव्यानि, न केवलमेतानि द्वादशायतनानि जाति- 
जरामरणभवोपादानतृष्णावेदनास्पकषनामरूपविज्ञानसस्कारा भविद्यारूपाणि 
द्वादशायतनानि । चः समूज्चये, अमी सर्वेऽपि संस्काराः क्षणिकाः, शेषं 
तदेवेति ॥ ८ ॥ 

सुधा-- मय तत्वानि भ्याख्याय संलग्यायतनान्याह-- पञ्चेन्दरियाणीति । 

अन्वयः - पञ्चेन्द्रियाणि शब्दाद्या पञ्च विषयाः मानसं धर्मायतनम्‌, 
एतानि च दादश आयतनानि ॥ ८ ॥ 

व्याख्या -.- पञवेन्दरिफाणिनस्प्ंनरसनघ्राण च-भ्ोतररूपाणि श्रोत्रत्वक्चकषुषी 
जिह्वा नासिका च पञ्चेन्द्रियाणि, शब्दाद्या =शब्दस्पर्शंरूपरसगन्ध रूपाः, पञ्च, विषयाः= 
इन्दरिय्यापाराः, मानसं- चित्तं, धर्मायतनमिति~=चैन्यस्थानमिति, एतानि दक्ष 
संश्यानि आयतनानि, न कैवलमेतानि अपितु जातिजरामरणभवोपादानतृष्णविदना- 
स्पशंनामरूपविज्ञानसंस्कारा अविद्यारूपाणि तेषामपि दवादक्ञायतनानि भवन्ति ॥८। 


१. धर्माः सुखदुःखादयस्तेषामायतनं गृहं शरीरभित्ययंः {-गुणरत्नदीका । 
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पदार्थं -पञ्चेन्द्रिषाणि=कान, नेव, त्वचा, जिह्वा, नासिका--ये पाच 
(इनिदर्या । शब्दाय , रूप, स्पशं, रस, गन्ध । पञ्च=पौच । विषयाः=इन्द्िय- 
व्यापार । मानसं =चित्त। धर्मायतनं = चैत्यस्थान, चेतना व बोध का आश्रय । एतानि 
यह बारह मायतन माने गण ह । इनके अतिरिक्त इन्ही के आश्रय व परिणामस्वरूप 
जाति-जरा-मरण-भव-उपादान-तृष्णा-वेदना-स्पशं -नाम-रूप-विज्ञान एवं संस्कार-- 
यह बारह भी आायतनरहै। 





भाषाप्रकाश- दुःख एवं समुदय के आश्रय को आयतन कहते है । जो दुःख 
वसमुदय का भायतन है, वटौ मागं व निरोधका भौ । इन्हीं बायतनों पर सांसारिक 
अनुभूतिं भाश्चित है श्रोत्र, त्वक्‌, चक्षु, रसना एवं घ्राण --यह पांच जञानेन्दिना 
एवं शब्द, स्पशं, रूप, रस एवं गन्ध - इन्द्रियों केये पाच विषय; मन एवं चेतनाश्रय-- 
यह बारह दुःलों, समुदयमागं व निरोध तथा समस्त सांसारिक बअनुप्रतिौं 
के आश्नयभथवा भायतन है । पाचों इन्द्र्या, उनके विषय, मन व अत्मालूपें 
उ्णवहूत चैत्य स्थन मिल कर जीवन का रूप ग्रहण करते ह । इन्ींके द्वारा संसार का 
साक्षात्कार व मनुभव किया जाता है । भल से संसार देखा जाता है, कान से सुना 
जाता है, जिह्वा से स्वादका ग्रहण होता है, त्वचा से स्पशं का ग्रहण होता है, नासिका 
से गन्छका प्रहणहोताहै भौर मनम भी अनुभूतियों व सुल-दुःल का अनुभव 
होता है । चैत्यस्थान इन्द्रियो व मन का अधिष्ठाता त्या चेतना का मूल है । समस्त 
संसारका अनुभव व शान इन्हीं द्वादश आयतनो पर बाधारित है । अविद्याही 
सबका भूर कारण है । अविद्या से ही जाति-नरा-मरण-भव-उपादान-तृष्णा-वेदना+ 
स्पशे-नाम-रूप-विज्ञान एवं संस्कार दुःखादि उत्पन्न होते है । भब विचार यह 
करना है कि अविद्याका आश्रय कौन? क्योकि विना आश्रयके भविद्यारह 
नहीं सकती । सभी पदाथ क्षणिक है । एक क्षणिक पदां अन्य क्षणिक पदाथं को 
उत्पन्न करके नष्ट हो जाता है । इसीलिए आत्मा भौ नित्य नहीं है । चैत्य धारा 
जो पूरवे-पर को उत्पन्न करके नष्टहो जाताहै उसकी धाराही भविद्याका 
मआश्रयहै। 

भरन ~ दुःख भौर ममुदय के मायतन पञ्चेन्द्या, पञ्च विषय, मन व 
चैत्य स्थान माने गए ह । यह्‌ तो ठीक है, किन्तु उक्त आयतन मागे मौर निरोध के 
मायतनक्योंमनेगएहै? 

उत्तर --दुःख भौर समुदय संसारमूलक है । मानं मौर निरोध निदृत्ति- 
मलक ह । मागं व निदत्त के लिए भी पञ्चेन्द्रिया, पञ्च विषय, मन व चैत्यस्थान 
साधनरूप मं आवक्ष्यक ह । क्ठेशव दुःखको भोरे जाने वाली पापात्मक 
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इृत्ति्यां जन्म-जरा-रोग-मृस्यु-अविद्या आदि भव भायतनों कौ भरले जाती है । “के 
शत्रवः सन्ति निजेन्दरियाणि तान्येव मित्राणि जितानि यानि" अर्यात्‌ शत्रू कौन है? 
अपनी इन्द्रियां । वही जब जीती जाती हतो मित्र बन जाती । मोक्षकीमोर 
चित्त के जाने मे, योगाभ्यास मे सान का काम करती है । यही इन्दिया, यही मन 
भोगकाभी माधनं मौर मोक्ष का साधन भी है । अतः उपरोक्त द्वादश भायतन 
ही दुःख, समुदय, मागं मौर निरोध चारो आयस्य का मायतन है ॥८॥ 
प्रमाणे दवे च विज्ञेये तथा सौगतदशंने । 
प्रत्यक्षमनुमानं च सम्यग््ञानं द्विधा यतः ॥१९।१ 

तत्वानि ब्याख्यायाधुना प्रमाणमाह --प्रमाण इति । 

तथेति प्रस्तुतानुसन्धाने, सौगतदशंने बौद्धमते, द्वे प्रमाणे विजेये, 
चशब्दः पुनरर्थे; तदेवाह प्रत्यक्षमनुमानं च, अक्षमक्षं प्रति गतं प्रत्यक्षमैन्दि- 
यिकमित्यर्थः । अनुमीयत इत्यनुमानं ल ङ्कखिकमित्यथंः । यतः सम्यग ज्ञानं 
निष्ितावबोधो द्विधा द्विप्रकारः, सम्यम्प्रहणं मिथ्याज्ञाननिराकरणा्ेम्‌, 
्रत्यक्षानुमानाभ्यामेवेत्यथंः ॥ ९ ।॥ 

सुधा - तत्वानि ब्या्याय बोद्धसम्मतं प्रमाणदरममाह~-प्रमाणे इति । 

अन्वयः - तथा सौगतदशने प्रत्यक्षम्‌ अनुमानं च दवे च प्रमाणे विज्ञेये, यतः 
द्विधा सम्यग््ञानम्‌ ॥ 

व्यारूया-- तथा -अनुसन्धाने, सौगतदशंने = बौ मते, प्रत्यक्षं --अक्षमक्ष प्रति- 
गतं प्रत्क्षमैन्द्रियिकम्‌ इन्दियायं सन्निकर्पोत्यन्नं ज्ञानमब्यपदेशमव्यभिचारिव्यवसा 
यात्मक प्रत्यक्षमिति । अनुमानं --अनु मीयत इत्यनुमानं, लँङ्िकमित्यथः। द्वे च 
प्रत्यक्षमनुमानं, प्रमाणे -प्रमाकरणं कतुं योग्यं वा प्रमाणम्‌, प्रमाणद्रयं प्रमाणे; 
बिज्ञेये=शञेयेति, यतन प्रमाणाभ्याम्‌, द्विधा “प्रत्यक्षं परोक्षश्च, सम्यक्‌ ज्ञानं =निरिवता- 
बोधो सम्बोधो वा भवतीति ॥ 

पदार्थं- तथा~सभी दर्शनों की भांति। सौगतदशनेबौद्ध दशंन मेँ। 
्रत्यकष=प्रत्यक्ष अर्थात्‌ जो इन्द्रिय व अथं के संयोग से उत्पन्न होने वाला यथाथं ज्ञान 
है । मनुमानं=लिग (चिह्न ) को देखकर प्रतिज्ञा-हेतु-उदाहरणादि द्वारा परोक्ष का 
ञान । दवे चन्दो ही। प्रमाणेनप्रमाण । विज्ञेयेमाने गणु है। यतः=जिससे । 
द्विधानदोनों प्रकार का प्रत्यक्ष व परोक्ष। सम्यक्‌ ज्ञानं=षम्यक्‌ ज्ञान, पूणं बोध 
निक्ष्चयात्मक ज्ञान होता है ॥ 

भाषाप्रकाश्च- प्रमा यथार्थं ज्ञान कोकते हैँ । वह ज्ञान जो सन्देहव श्रम 
से रहित हो, वस्तु के यथाथं स्वरूप का साक्षात्कार कराता टो उसे सत्यज्ञान अथवा 
भरमा कहते ह । प्रमा के साधन को प्रमाण कहते है । प्रमाणोंकेद्वाराही यथायेंत्र 


लघुडृत्तिसहितम्यास्याद्रयोपेतः [३५ 


निश्ष्वयात्मक ज्ञान संभव है। प्रमार्णोँके विना लौकिक एवं मलौकिक पदायोंका 
जानहोही नहीं सकता । अतः सभौ दशनं मे प्रमाणो पर विचार किया गया है। 
भरमाणो कौ मान्यता व भवश्यकता के विषयमे सब एकमत है, किन्तु प्रमाणो 
के भेदव स्वरूपकी मान्यता पर मतभेदहै। बोद्ध मतमें प्रत्यक्ष एव अनुमान 
दोही प्रमाण्माने गए हँ । प्रत्यक्ष वह है जिमसे प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न हो । इन्द्रिय व 
अथं के संयोग से उत्पन्न हभ भ्रम व मन्देह से रहित यथाथ ज्ञान प्रत्यक्ष कहलाता 
है । किसी निग (चिह्नः को देवकर प्रत्यक्ष के विना ही परोक्ष वस्तृको जानलेना 
अनुमान कहलातःद्ै । इन दो प्रमाणोकेद्ाराही मम्यग्ानहोताहै॥ ९॥ 


प्रत्यक्षं कल्पनाऽपोदृमश्नान्तं तत्र बुध्यताम्‌ । 
त्रिरूपािलङ्खतो लिङ्धिज्ानं त्वनुमानसंल्ितम्‌ ।१०॥। 
पृषकपृयग्दशं नापेक्षलक्षणसा इ्यंभीर कीदक्‌ प्रत्यक्षमतर ्राह्यमित्या- 
शद्भायामाह प्रत्यक्षमिति । 
तत्र प्रमाणोभय्यां प्रत्यक्षं बुद्धधतां ज्ञायतां शिष्येणेति । किथतं ? 
कल्पनाऽपोढु, शब्दसंसगं वती प्रतीतिः कल्पना, तयाऽपोढु रहितं निविकल्पक- 
मित्यथंः। अन्यन्वाध्रान्ं ध्रान्तिरहितं रगरगायमाणपरमाणुलक्षणं स्वलक्षणं 
हि प्रत्यक्षं निविकल्पकमभ्रान्तञ्च तद्‌, घटषटादिबाह्यस्यूलपदार्परतिबद्धं च 
ज्ञानं सविकल्पकम्‌, तच्च बाह्यस्थूलार्थानां तत्तन्मतानुमानोपपत्तिभिनिरा- 
करिष्यमाणत्वाद्‌, नीलाकारपरमा णुस्वरूपस्यैव तात्विकतवात्‌ । 
ननु यदि बाह्यार्था न सन्ति, किविषयस्तह्य यं घटपटशकटादिबाह्य- 
स्थूलग्रतिभास इति चेद्‌ ? निराङम्बन एवायमनादिवितथवासनाप्रवतितो 
ग्यवहाराभासौ निविषयत्वादाकाशकेशवत्स्वप्नज्ञानवदरेति, यदुक्तं-- 
नान्योऽनुभाग्यो बुद्धधाऽस्ति तस्या नानुभवोऽपरः । 
ग्राह्यग्राहकवधुरयत्स्वयं सव॒ प्रकाशते ॥ इति ॥ 
बाह्यो न विद्यते ह्यर्थो यथा बारविकल्प्बते । 
वासनोल्लठ्तिं चित्तमर्थाभासे प्रवतंते ॥। इति ॥ 


तदुक्तं -'निविकल्पकमभ्रान्तं च प्रत्यक्षमि'ति । 
अनुमानलक्षणमाह तु पुनः त्रिरूपात्पक्षघमंत्वसपक्षसत्वविपक्षव्या- 


वत्तिरूपाल्लिङ्गतो धूमादेख्पलक्षणाद्‌ यत्लिङ्किनो वेश्वानरादे्ञानं तदनु- 
मानसंजितमनुमानप्रमाणमित्यथंः । सूत्रे लक्षणं नान्वे प्रणीयमिति चरमपदस्य 


नवाक्षरत्वेऽपि न दोष इति ॥ १० ॥ 
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सुधा--अथ प्रत्क्ानु मानयोः लक्षणमाह प्रतयक्षमित्यादिना । 
अन्वयः-- तत्र प्रत्यक्षं कल्पनाऽपोढृं भश्नान्तं बुध्यताम्‌ । तरिरूपात्‌ लिङ्गतो 
लिङ्जिज्ानं तु अनुमानसंज्ञितम्‌ ॥ 
व्याख्या तत्रनप्रमाणोभय्यां, प्रत्यक्षं - अक्षं अक्षं प्रति प्रत्यक्षं, इन्दरियाथं- 
सन्निकरषत्पन्नं, कल्पनापोढं =निविकल्पकमव्यपदेशं, अश्रान्तं =श्रान्ति, सन्देहरहितं 
परमाणुलक्षणं स्वलक्षणं परत्यक्षं निविकल्पकमश्रान्तं, बटपटादिबाह्यस्थृपदा्थप्रति- 
बद्धं ज्ञानं मविकल्पकम्‌, नीलाकारपरमाणुस्वरूपस्यंव तात्तविकत्वात्‌ । बुष्यताम्‌= 
ज्ञायताम्‌ । ननु यदि बा्ार्था न सन्ति तहि कथं घटपटमठादिगाष्यस्थूलगप्रतिभास 
इति चेन्न, निरालम्बन एवायमनादिवासना्रवतितो ब्यबहाराभासो निविषयत्वात्‌ 
बाह्यो न विद्यते ह्यर्थो यथा बालविकल्प्यते । वासनोत्लूठितं चित्तमर्थाभासे 
प्रवर्तते ॥ त्रिरूपान्‌ पक्षधमेत्वसपक्ष सत्वविपक्षग्यादृत्तिरूपाल्लिङ्कितो धूमादेलिङ्गात 
लिङ्जिनो अग्नेः ज्ञानं अनु मानसंजञितम्‌~अनुमानप्रमाणमभिमतमिति ॥१०॥ 


पदाथं - तत्र=बौद्धमत में । प्रत्यक्षं चपरतयक्ष प्रमाण । कल्पनापोदृं= निवि कल्पक, 
जिसमे किसी प्रकार की कल्पनान हो; जिसमे परमाणुगों व उनके संयोगसे 
उत्पन्न संसार के यथायं स्वरूप का बोध हो। भभ्नान्तं=जो भ्रान्ति व सन्देह से \ हित 
हो उति प्रत्यक्ष । बुध्यताम्‌=जानो । त्रिरूपात्‌नपक्ष धमेत्व, सणक्षसत्व विपक्षव्यादृत्ति 
यह त्रिरूप है, इन तीनो सूप से । लिङ्कितः-लिङ्ग अर्थात्‌ केवल चिह्न देख करके । 
लिङ्जि=साध्य वस्तु अर्थात्‌ जिसका चिह्न देला गया है । ज्ञानं=जानना । त्वनुमान- 
ंज्ञितम्‌=अनुमान कहलाता है ॥ 
भाषाप्रकाश- रान्ति भौर कत्पनाके विनाजो यथार्थं ज्ञान इन्द्रियों 
दवारा होता है उसे प्रत्यक्ष कहते ह । प्रत्यक्ष के साधन को प्रत्यक्ष प्रमाण कहते है । 
भ्रतयक्ष प्रमाण को सभी दर्शनों व सिद्धान्तो में सर्वप्रथम स्थान प्राप्त है । मस्तक 
एवं नास्तिक सभी दशनो मे प्रत्यक्ष प्रमाण सवेप्रथम माना गया है । नास्तिक दशंन 
तो प्रत्यक्ष को हौ सबकुछ मानते है । मांख, कान, नाक, त्वचा एवं जिह्वा शनेन्द्िया 
है । इन इन्दियों के ज्ञानतन्तुओों के माध्यम मे मन में जो बाह्य विषयों की प्रतीति 
होती है, वह प्रत्यक्ष कहलाता है । प्रत्यक्ष ज्ञान के साधन इन्द्रियां ही प्रत्यक्ष प्रमाण है । 
प्रस्यक्ष ज्ञान व प्रमाण कल्पना व भ्रान्तिरहित होना चाहिए । किसी ने देलाकिकाश 
कै सफेद फूल फूल हए है, जमीन प्र चारो तरफ सफेद हो सफेद है। दूरसे देख 
कर यदि कल्पना करे कि जल भरा हुमा है तो यह प्रत्यक्ष ज्ञान यथां नहीं होगा । 
का्चके पूरो मे जरु का ज्ञान कल्पनायुक्त अप्रत्यक्ष ही कहा जायमा । दुर से उद़ते 
हए धूल को बादल जानना कल्पना व॒मप्रत्यक्ञ माना जायगा । रज्बुमें सपंका 
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ज्ञान, शुक्रिति मे रजत का ज्ञान श्रान्त ज्ञान होगा । वह अयथा होगा तथा ्रान्ति- 
युक्त होने के कारण प्रत्यक्ष भी नहीं होगा । अतः कल्पना व श्रान्तिरहित जान को 
ही भरत्यक्ञ माना जायगा । 

प्रह्न-- क्या इन्द्रियो के द्वारा उत्पत्न होने वाटे बाह्य पदाथ काज्ञानही 
प्रत्यक्ष कहुलाता है ? योगियों का अतीन्िय अनुभव प्रत्यक्ष नहीं कहा जा मकता ? 

उत्तर - इन्दि्योके द्वारा बाह्य पदाथोक' ज्ञान साधारण व॒ लोकिक 
प्रत्यक्ष, जोकि मर्वेसाधारण प्राणियोंको होना है) योनियौं को होनेवाला 
अतीन्द्रिय अनृभव भी प्रत्यक्षी दै, किन्तु वह अम्राधारग व अलीकरिकः प्रत्यक्ष है। 
आ विषो के निरोध एवं विशुद्ध चिनकेद्वारारही अ्ौकिक प्रत्यक्ष होता {८ । 
तरस्नुनः योगज शान को भी प्रन्यदो जान ही माना यमा । 

बौद्ध मलमे दर्रा प्रमाण अनुमान माना गवा । प्रत्प्षन होने षर 
भौ पृक प्रत्यक्षानूमार केवल चिह्न को देख करके साध्यका आन करना बनुमानहै। 
जम किमीने देखा कि रनोरईधर मे अग्नि जल रही है, उससे धुं निकल रहा दै । 
यह ज्ञान कि हौ धुआं होतः है वहां अग्नि भौ होती है, उसरी वुद्धि में पूवंपत्यक्ष 
केषूपप्नहै। तत्पश्चात्‌ कटी +हाड्‌ पर वह व्यक्ति गया तो धुआं ट्टने देखा । यहाँ 
धर्ाल्गिहै, माध्य अग्नि लिद्धीहै। धुजारूप ल्गिको देखकर अश्निके होने 
काज्ञान अनुमान रहलाता है । अनुमान तीन रूपों म॒होता है--१. पक्षधरमस्व, २. 
मपक्षसत्व भौर ३. विपश्नव्याङृत्ति । इन तीनों रूपों की विवेचना भागे के श्लोके 
करेगे ॥ १०६ 

रूपाणि पक्षधमत्वं सपक्षे विद्यमानता । 

विपक्षे नास्तिता हेतोरेवं त्रीणि विभाव्यन्ताम्‌ ११ 

रूपत्रयमेवाह- रूपाणीति । 

हेतोरनुमानस्य त्रीणि रूपाणि विभाव्यन्तामिति सम्बन्धः। तत्र 

पक्षधमंत्वमिति साघ्यधरमंविशिष्टो धर्मी पक्षः, यथा पवंतोभ्यं वद्लिमान्‌ 
धूमवरवादच्र पवतः पक्षः, तत्र धर्मो धूमवत्वं वह्िमत्त्वेन व्याप्तं धूमोऽग्नि 
न व्यभिचरतीत्यर्थः । सपक्षे सत्वं यो यो धूमवान्‌ स स वह्धिमान्‌ यथा महान- 
सप्रदेशः । अत्र धूमवतर्वेन हेतुना सपक्षे महानसे सत्वं वह्लिमत्त्वमस्तीत्यथंः। 
विपक्षे नास्तितेति यत्र वह्धर्नास्ति तत्र धूमोऽपि नास्ति यथा जलाशये । 
जलाशये हि वद्विमत्वं व्यावतंमानं व्याप्यं धूमवत््वमादाय व्यावतंते । एवं 
भ्रकारेण हेतोस्त्रीणि रूपाणि ज्ञायन्तामित्ययंः ॥ ११॥ 

सुधा--अनुमानस्वरूपत्रयभेवाह--रूपाणीति । 
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अन्वयः--पक्षधर्मत्वं, सपक्षे विद्यमानता, विपक्षे नास्तिता, एवं हेतोः 
ग्रीणि रूपाणि विभाष्यन्ताम्‌ ॥ 

व्याख्या- पक्षधर्मत्वं -साध्यधमेविकिष्टो धर्मी पक्षः, पथा परवंतोऽयं वह्धि- 
मान्‌ धूमवत्वादत्र ` पवतः पक्षः तत्र॒ धूमवल्वं पक्षधमंत्वमिति । सपक्षेपशनमाना- 
धिकरणे, यथा महानसे विद्यमानता~=सपक्षे सत्वम्‌, यथा यो यो धूमवान्‌ सस 
वद्धिमान्‌ यथाः महानमप्रदेशः । भत्र हेतुना सपक्षे महानसे सत्वं व्धिमत्वमस्ति । 
विपक्षे नान्तिता=असमानाधिकरणे असत्त्वमिति, यत्र वह्लिरनास्ति तत्र धूमोऽपि 
नास्ति, यथा जलाशये , एवं~एवंप्रकारेण, हेनोः=अनुमानस्य, त्रीणि रूपाणि 
यथोक्तानि, विभाव्यन्तामू=ज्ञायन्तामित्यथंः ।। 


पदाथं पक्षधरमत्वं=माघ्य के धमं मे युक्त पक्त कहगाता है, जम यह पर्वन 
अग्नि वाना । धुआं देला जाने से अत्र यहां परवत पक्ष है। धुआं का वहां रहना 
ही पक्षधर्मत्व है । सपक्षेपवेत की भातिही ञ्ग्निके दूमरे अधिकरणे, यथा 
रमोईघर मे । विद्यमानतानहोना । विपक्षे नास्तिता-पक्षसे विरुद्ध. यथा जलाशय 
आदिमे न होना। एवंस प्रकार । हेतोः=अनुमानके । प्रणि रूपाणिन्तीन 
रूप । विभाग्यन्ताम्‌-जानने चाहिए ॥ 

भाषाप्रकाश-अनुमान के तीन रूप बतलाएगष्‌ है । पहलास्पहै-- 
पक्षघम॑ता । साष्यके धमं ते विशिष्ट पक्ष कहलाता हैजिसको सिद्धि की जाय बह 
साध्य कहलाता है । जैसे अग्नि, उसके धमं से युक्त पवत पक्ष कहलाता है । पवत 
पक्षमें अग्निका होना ही पक्षमंताहै। पक्षधर्मता अनुमान का प्रथम स्वरूप टै। 
यदि पक्षधमेता नहीं तो अनुमान कह ? दूसरा स्वरूप है सपक्षे विद्यमानता । पव॑त 
क़ भांति अग्निका दूसरे अधिकरण रसोईघर में रहना अर्थात्‌ रसोरई्वरमें देला 
धाक्रिअग्निके साय धुमा रहताहै; उसी के आधार पर पव॑तमें भी धुजंदेख 
करके अग्निका अनुमान किया जाताहै। मतः रमर में अग्नि कौ विद्यमानतारूप 
उसका पूवं अनुभव मावक्ष्यक है । तीसरा स्वरूप है-साघ्य का विपक्ष मे न होना । 
अग्निका विपक्ष जल है। जरम अग्नि नहीं होती, अतः यह ज्ञान भी अनुमान 
के लिए मावक्यक है ॥ ११॥ 

बोद्धरादान्तवाच्यस्य संक्षेपोऽयं निवेदितः । 
नेयायिकमतस्येतः कथ्यमानो निशम्यताम्‌ ॥ १२ ॥+ 

उपसंहरन्नाह-बोद्धरादान्तेति । 

अयं संक्षेपो निवेदितः कथितः निष्ठां नीतः, कस्य बौद्धरादरान्त- 
वाच्यस्य; बौद्धानां राद्धान्तः सिद्धान्तस्तत्र वाच्योऽभिधातग्योऽथंस्तस्य । 
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इतोऽनन्तरं नैयायिकमतस्य शिवशासनस्य कथ्यमानो निक्षम्यतां' 
संक्षेपः कथ्यमानः श्रूयतामित्यथंः ।॥ १२॥ 

सुधा--बौदढदणंनमुपसंहरन्नह--बौद्धराद्धान्तवाच्यस्येति । 

अन्वयः -- बौद्ध राद्धान्तवाच्यस्य भयं संक्षेपः निवेदितः । इतः नैयायिक- 
मतस्य कथ्यमानः निशम्यताम्‌ ॥ 

व्याख्या -बौदधराद्धान्तवाच्यस्य-- द्धानां =मौगनानां, रादान्तः=सिद्धान्तः, 
तत्र वाच्यःन्अभिधातव्यः अथं: तस्य, अयंन्यथोवद, मंक्षेपः=ममासः, निवेदितः= 
कथिनः । इतः=अनन्तरं, नैयायिकमनस्यनगौनमदर्शनस्य शिवशासनस्य, कथ्यमानः 
मर्थः, निशम्यताम्‌ =धृयताम्‌ ।। 

पदार्थ बौदधराद्धान्तवाच्यस्य~बोद्धसिदान्तों बो दतन्ाने वाला विषय । 
अयं=यह्‌ । संक्षेपःन्संक्षिप्त लूपमें । निवरेदितः=बतलाया गया इतः=अव इसके 
बाद । नैयायिकमतस्यनन्यायदशंन का। कथ्यमानः विषय । बताते है, निशम्यताम्‌ 
भूनिए॥ 

भाषाप्रकाश -चौये लोकसे लेकर ग्यारह इलोक तक बोद्ध द्शेनके 
सिद्धान्तं की संक्षेप में विवेचना की गई । बोद्ध दकेन का साहित्य व सिद्धान्त भत्यन्त 
विशाल ‡, किन्तु आठ श्लोकों मेँ अत्यन्त संक्षिप्त रूप मं उनका निरूपण यहाँ किया 
गया । अब इसके भागे तेरह श्लोक से बत्तीसरवे इलोक तक न्यायदशंन के संक्षिप्त 
सिद्धान्त बतलाए जाएगे ॥ ¶१२॥ 

[ नैयायिकमतम्‌ ] 
आक्षपादमते देवः सृष्टिसंहारकृञ्छिवः 
विभूनित्यंकसवंज्ञो निस्यब्ुद्धिसमाभयः ॥ १३ ॥ 

तदेवाह-आक्षपादेति । 

आक्षपादा नैयायिकास्तेषां मते शासने देवो दशंनाधिष्ठायकः शिवो 
महेश्वरः । स कथंभूतः ? सृष्टिसंहारङृत्‌ सृष्टिः प्राणिनामृत्पत्तिः, संहारस्त- 
द्विनाशः, सृष्टिश्च संहारश्चेति दन्दः, तौ करोतीति क्विपि तोऽन्तः; तथा 
हि-अस्य प्रत्क्षोपलक्ष्यमाणचराचरस्वरूपस्य जगतः करिचदनिवंचनीय- 
माहात्म्यः पुरषः ष्टा ज्ञेयः, केवलमसृष्टौ च निरन्तरोत्पद्यमानापारप्राणि- 
गणस्य भुवनत्रयेऽप्यमातृत्वमिति संहारकर्ताऽपि करिचदभ्युपगन्तव्यः, यत्‌ 
प्रमाणं -सवं धरणिधरणीधरत्पुरभ्राकारादिकं बुद्धिमत्पूवंक, कायत्वात्‌ । 
यद्यत्‌ कायं तत्तद्‌ बुद्धिमदपूवंक, यथा घटः । कायं चेदं, तस्माद्‌ बुद्धिमतपूवंक- 
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मिति प्रयोगः, स भगवानीकश्वर एवेत्यथंः । व्यतिरेके गगनं. न चायमसिद्धो 
हेतुः ? भभूवरादौनां स्वकारणकलापजन्यत्वेनावयवितया वा कायेत्वस्य 
जगत््रसिद्धत्वात्‌ । नापि व्रिरुद्धानैकान्तिकदोषौ विपक्षादत्यन्तव्यावृत्तत्वाद्‌, 
कालात्ययापदिष्टः प्रतयक्षानुमानोपमानागमाबाध्यमानधर्मधर्मित्वाद्‌, नापि 
भ्रकरणसमः, तत्परिपन्थिपदा्थंस्वरूपसमथनप्रथितं प्रत्नुमानोदयाभावान्‌ । 

अथ निवृ तात्मवदशरीरत्वादेव न सम्भवति सृष्टिसंहारकर्तेशवर 
इति प्रत्यनुमानोदयात्कथं प्रकरणसमदूषणाभाव इति चेद्‌ ? 

उच्यते- अत्र साध्यमान ईङवररूपो धर्मी प्रती>ोऽप्रतीतो वाऽनुमन्यते 
सुहृदा ? अभ्रतीतश्चेद्भवत्परिकलि्पितहेतोरेवाध्रयासिद्धिदोपग्रसङ्गः, प्रतत 
श्चेत्तहि येनैव प्रमाणेन प्रतीतस्तेनव स्वयमुद्धावितस्वतनुरपि किमथं नाभ्यु- 
पगम्यत इति कथमशरीरत्तमतो न दुष्टो हेतुरिति साधृक्तं सृष्टिषंहार- 
कृच्छिवः, तथा विभुः सदव्यापकः, एकनियतस्थानवत्तित्वे ह्यनियतप्रदेश- 
निष्ठितानां पदार्थानां प्रतिनियतययावन्निर्माणानुपपत्तेः न ह्य कस्थान- 
स्थितः कुम्भकारोऽपि दूरदूरतरघटघटनायां व्याभ्रियते, तस्माद्विभूभंगवान्‌, 
तथा निन्यैकः नित्यश्चासावेकडचेति. यतो नित्योऽत एवैकोऽ्रच्युतानुत्पन्न- 
स्थिरेकरूपं नित्यम्‌, भगवतो ह्यनित्यत्वे पराधीनोत्पनिसव्यपेक्षतया कत- 
कत्वप्राप्तिः, स्वोत्पत्तावपेक्षितपरब्यापारो हि भावः कृतक इष्यत इति । 

अथ चेत्करिचज्जगत्कर्तारमपरमभिदधाति स॒एवानुयुज्यते, सोऽपि 
नित्योऽनित्यो वा ? नित्यदचेदधिकृते्वरेण किमपराद्धम्‌ अनित्यश्चेत्स्या- 
प्यन्येनोत्पादकान्तरेण भाव्यमनित्यत्वादेव तस्याप्यन्येनेति नित्यानित्यवाद- 
विकत्पशिल्पदातस्वीकारे कल्पान्तेऽपि न जल्पसमाप्तिः, तस्मान्नित्य एव 
भगवान्‌, अन्यच्चं कोऽद्वितीयो, बहनां हि जगत्कतृतवस्वीकारे परस्परं पृथक्‌ 
पृथगन्योन्यमसदृशमतिव्यापारतयंकेकपदाथंस्य विसदृशनिर्मणि सवंमसमन्ज- 
समापदयतेति भगवानेक एवेति युक्तियुक्तं नित्येकेति विशेषणम तथा सर्वश 
इति स्वंपदार्थानां सरव विदोषज्ञाता, सरवज्ञःवाभावे हि विधित्सितपदार्थोपयो- 
गयोग्यजगत्सृमरविप्रकोणं परमाणुकणश्रचयसम्यक्सामग्रो मेलनाक्षमतया या- 
थातथ्येन पदा्थनिर्माणरचना दुर्घटा, सवंज्ञदच सन्‌ सकलग्राणिनां सम्मि- 
लितसमुचितकारगकलापानुरूपपारिमाण्डल्यानुसारेण कार्यवस्तु निमिमाणः 
स्वाजितपुण्यपापानुमानेन च स्वगं नरकयोः सुखदुःखोपभोगं ददानः केषां 
नाभिमतः । तथा चोक्तम-- 

ईश्वरप्रेरितो गच्छेतस्वगं वा श्वश्नमेव वा । 
अज्ञो जन्तुरनीशोऽयमात्मनः सुखदुःखयोः ।॥ इति ॥ 
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भूयोऽपि विेषयन्नाह्‌ 'नित्यवुद्धिसमाश्रय' इति शाश्वतबुद्धिस्थानं, 
क्षणिकबुदधिमतो हि परापरीनकायपिक्षितया मुख्यकतृं 
श्रसक्तिरिति, ईदुग्गृणविरिष्टः शिवो नैयायिकमतेऽभ्युपगन्तव्यः ॥। १९ ॥ 

सुधा--न्यायदशंनस्य विपयं श्रनिपादप+?ह --अक्षपादेति । 

अन्वयः--अक्षपादमते मृष्िसंदारङृत्‌ विभुः नित्यैकसवंजञः नित्यवृदि- 
समाश्रयः शिवः देवः ॥ 

व्यार्या--अक्षपादमते=न्यापदणने, सृष्टिसंदारङ्ृन्‌ मृष्टिः =प्राणिनां संमारस्य 

चोत्पत्तिः, संहारः=तद्विनाशः, तौ करोतीति, विमूः=मयव्यापकः, नित्येकमवंज्ञः-- 
नित्यश्चामावेकश्चेति नित्पैकःन=मदकारणवन्नित्यम्‌ अनुत्पन्नस्थिरेकरूपं निपम्‌, 
एकः=द्वितीयः, मवजञः “ मं व्टोतिकमनठोकिकं जानातीति सर्वपदार्थानां सवं विशेष 
जाता । नित्यबद्धिरुमाश्चः स्थानम्‌ अनीन्द्रिययोगअज्ञानगम्यः, चित्रः 
परमेश्वरः, देवःनदणेनाधिष्ठःयकरः अभ्युगगन्तव्यः । 

्रत्यक्षोगनक्यमाणचराचरस्वल्यस्य जगतः करिचदनिवंचनीयमाहःत्यः 
पुरुषः कर्ता जेयः सवं बुद्धिमतः यं तत्तद्‌ बुद्धिमदूर्वेकं यथा 
घटः । निरन्तरोतपद्यमाननिनःशधमंत्वात्‌ भुरनत्रयस्य संहारकर्णऽपि मन्तव्यः । 
एकनियतस्वानदृक्तितवे अनि यतम्रदेशनिष्ठितानां पदार्थानां प्रतिनियतययावनिनि- 
मणिनुपपत्तेः विभूत्वं परमेश्वरम्य ॥ 

पदाथं ~ भक्षपादमते=महपि गोतम के न्याय दशन में । पृष्टिसंहारकृत्‌~ 
सं्ञारको बनाने व सहार करने वाला । विभूःषवंव्यापक । नित्वैकसवंज्ञः~नित्य 
सबा रहने वाला द्वितीय एवं सर्वज्ञ, लौकिक व॒ अरोकिक सभो पदाय का पूणं 
ज्ञाता । नित्यवुद्धिसमाश्रयः=नित्यनुद्धि एवं यथाथ ज्ञान का आश्रय । शिवः=परमेश्वर । 
देवः=देवना अथवा दशंनाधिष्ठाता व परम माध्य एषं आराध्य तत्व है ॥ 

भाषाप्रकाश-न्यायदर्णनमे संसार का बनाने वाला, संहार करने वाला, 
सर्वेज्यापक, नित्य, एकस्व्ूप, र्वे, शाश्वत ज्ञान-विज्ञान का भाश्रय परमेश्वर 
माना गया है। वही परमशवर परम सत्य व विश्व का मृख्याधार है । उसीकाज्ञान 
व साक्षात्कार करन्मने पर जीवन कृताथ टा जाता है । मानवके जानवरिज्ञान, 
दर्शन व अनुभ्व की चरमसीमाभी वहीहै । वह परमसत्‌ है, चित्‌ है भर आनन्द 
है। कीट से लेकर हस्तिपरयन्त प्राणी समुदाय, पव॑त, नदियां, ब्ल, गुल्म, कता, 
वनस्पतिर्या, पृथ्वी, जल, तेज, वायु, माकाश आदि सभी दृश्यमान जगत उसीकी 
रचना ह । रचना करके कालक्रमानुसार जगत का संहार भी वहो करता है। वह 
सदा एक रस व नित्य दै, शाद्वत है, एक है तथा सर्ेग्यापी, सवं भूतान्तरात्मा है, 
सर्वज्ञाता एवं निस्ययोगज ज्ञान का माश्रयहै। 
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प्रन --परमेशष्वर की सत्तामें क्या प्रमाण है? नास्तिक द्चंन तो उसकी 
सत्ता ब स्थिति वित्कुल ही स्वीकार नहीं करते 1 

उत्तर- परमेश्वर को सत्ता मेँ प्रत्यक्ष, अनुमान मौर शब्द प्रमाणहै। 
प्रत्यक्ष लौकिक गौर अलौकिक भेदसे दो प्रकारकाटहै। इन्द्रिय, मन व ज्ञान 
तन्तुओं के द्वारा बाह्य विषयों का साक्षात्कार लौकिक प्रत्यक्ष है । इन्द्रियोसे परे 
योगज प्रत्यक्ष तथा आत्मसाक्षात्कार अलौकिक प्रत्यक्ष है । परमेश्वर का साक्षात्कार 
अलौकिक प्रत्यक्ष द्वारा होता है । अनृभूति ही उमे साक्षात्‌ प्रमाण है । यम-निय- 
मादि योगमाधनों केद्वारा मनके सूक्ष्म त्रिषयग्राही होने गौर चित्तकी निर्मता 
के कारण अलौकिक प्रत्यक्ष को स्थिति आती है। अतएव परमेश्वर की सत्तामें 
अलौकिक प्रत्यक्ष साक्षात्‌ प्रमाणहै। 


लौकिक प्रत्यक्षमे भी गुण को देखकर गुणी का अनुमान किया जाताहै। 
रचना को देखकर रचनेवलते का अनुमान होता ही है; मतएव संसार कौ विचित्रता, 
स्थिति, उत्पत्ति, विनाश व रचना को देखकर परमेदवर की सत्ता का बनुमान होता 
है, जो कि नित्य, सवंब्यापक व स्वंशक्तिमान हं । असीम शक्तिके दवारा सवत्र जगत 
की उत्पत्ति, स्थिति व विनाशके कायंहो रहे षैः अतएव वहु सवंशक्तिमान, स्वं 
भ्यापक भौर विभू है। संसारमें क्रिसी भी पदार्थं को अभाव से उत्पत्ति नहीं होती, 
अपितु भावसेहीहोती टै, केवल उनका रूपान्तरण ही उत्पत्ति भौर विनाश है । 
जद्पदाथं व॒ उपादान द्रव्यो मे रूपान्तरण होता है, अतएव उत्पत्ति भौर नाश 
काभाव जडहीमें होतादै। चेतन व कर्ताका सूपान्तरण नहीं होता, मतः 
परमे्वर नित्य है, अजन्मा है, नित्यबुद्धि से प्रकाशित है । जड्पदायोमें विना 
चेतन कर्ताकी प्रेरणाके रूपान्तरण अथवा उत्पत्ति-विनाश असंभव है, मतएव 
अनुमानके दवाराही ईश्वर की सिद्धिहो जातीहै, जो कि साधारण बुद्धिव 
छौकिक तकं द्वारा भी संभवदहै। न्यायशास्त्र बुद्धिव तकंप्रघानक्षास्तर दै । यही 
कारण है कि ईशवरसिद्धिमे अनुमान का माश्रय अधिक लिया जाता है। 


आप्तपुरष, जिन्होंने मलोकिंक प्रत्यक्ष के द्वारा परमात्मा का अनुभव कर 
लिया है, तद्विषयक उनके वाक्य भी प्रमाण माने जतिरह। लोकमें भी लौकिक 
भरत्यक्षमे भो शब्द प्रमाण मानना पडताहै।) भारतके व्रिचार्थीने अमरीका, 
ण्ड, फ़ान्स, इटली भादि को भूमि नहीं देखो, फिर भी अध्यापक द्वारा बतकाए 
जाने पर वहा की भौगोलिक स्थिति पर मान्यता व विश्वास करना पड़ता है । पुनः 
अध्यापक द्वारा बतलाए गए भौगोलिक नक्डे के आधार पर यात्रा करनेसे उन-उन 
देशों का प्रत्यक्ष भी होता ही है; अतः प्रत्यक्ष न करने वाणो तथा उन-उन देशों की 
यात्रान कर सकने वालोको भीषश्ब्द प्रमाण को मान्यतादेनी पड़ती हैमौर उसपर 
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विक्ष्वास भी करना पड़्ताहै। इसी प्रकारसे मआप्तवचन को भी शबदप्रमाण 
मानना मावश्यक है भौर उसके माधार पर परमेश्वर को सत्ताको भी स्वीकार 
करना पडता है। 

नास्तिक दशनो मेँ जहां परमेश्वर को सत्ता नहीं स्वीकार की गर्हटै वहा 
भी चिन्तन की गहराईमें जाने पर किसौन किलीसल्पर्मे भास्तिकताका भाव 
ज्जलकता है) मृष्टिरचना द पदाथो के विश्लेषण में नास्तिक भी कार्य-कारणका 
भावव तकं म्वीकारकरतेटै। काये-कारणभावके विना जगत्तका विष्लेषण 
असम्भव है। कायं-कारण तकंका आश्चयलेनेषपर ब्दार्थोकी मौलिक एकताव 
भूल कारण द्रव्यको माननाही पड़्ताहै। कायं-कारणभात मानने परण्वं मूल 
कारण द्रव्य मानने व उसका विदनेपण करने पर नास्तिक मतम भौ आस्तिकता 
की स्पष्टक्षल्कमाजातीहै भौर हम किरीन किसी सपमे परमेश्वर की सत्ता 
स्वीकार करने है । उम परम सत्यक मत्ताकाठमचाहेजो भीनामदेकिन्तु 
उस मत्ताको नास्तिक भीस्वीकारत) करतेहीर्है। 

जिनकी वृद्धि अनुमान व शब्द प्रमाणम कुण्ठित मौर पगु है। बौदिक 
सूक्ष्मता व गंभीर चिन्तन जिनमें नहीं है; सांसारिक विषय-भोगो मे जिनका मन 
भढ व भामक्तहै वही लोग केवल प्रत्यक्ष का आश्रय लेकर नास्तिक भ्न जातिहं। 
संदिग्धवादी दृष्टिकोण के भाधार पर स्थूल बुद्धि व कुष्ठित विचारपू्वंक नास्तिक 
दशंन व सिद्धान्तो की कल्पना कर डालते है 

वस्तुतः नास्तिक मतो पर भी यदिगंभीरतापूरवंक विचार क्रियाजायतो 
नास्तिक तकं व सिद्धान्तो के आधारपरही किसीन किसौरूपमें ईश्वरसिदधि 
हो जायगी । उसकी मान्यता व संज्ञा हम जो चाहे बह दे, किन्तु सत्य सबकेलिए 
एक भौर यथायं है ।॥ १३॥ 


तत्वानि षोडशामृत्र प्रमाणादीनि तद्यथा । 
प्रमाणं च प्रमेयं च संशयश्च प्रयोजनम्‌ ॥ १४॥ 
इृष्टान्तोऽप्यथ  सिदधान्तोऽवयवस्तकंनिणंयो । 
वादो जतपो वितण्डा च हेत्वाभासाश्छलानि च ॥ १५।। 
लातयो निग्रहस्थानान्येषामेवं भ्ररूपणा । 
अर्थोपलग्धिहेतुः स्यास्रमाणं तच्चतुधिघम्‌ ॥ १६ ।# 


अथ तत्त्वानि प्ररूपयन्नाह-ततत्वानीत्यादिना । 
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त्रिभिविशेषकम्‌ 


अमुत्रस्मिन्‌ प्रस्तुते नैयायिकमते षोडश तत्त्वानि प्रमाणादीनि प्रमाण- 
प्रभृतीनि, तथेति । बालावबोधाय नामान्यप्याह्‌ प्रमाणप्रमेयसंशयप्रयोजन- 
दृष्टान्तसिद्धान्तावयवतकंनिणंयवादजल्पवितण्डाहेत्वाभासच्छलजातिनिग्रह- 
स्थानानां तन्वज्ञानान्निश्रेयस्सिद्धिरिति षोडश, एषामेवं प्ररूपणेति, तत्वा- 
नाममूना प्रकारेण प्ररूपणा नाममात्रप्रकटनमित्य्थः । मथेकेकस्वरूपमाह- 
तत्रादौ प्रमागस्वरूपं प्रकटयन्नाह--अर्थोपलन्धि हेतुः प्रमाणं स्यात्‌ । अर्थस्य 
पदा्थस्योपलच्धरजानं तस्य हेतुः कारणं प्रमाणं स्यादिति । परापरदशंनापिक्षया 
प्रमाणानामनियतत्वरात्संदिहानस्य सङ्कुामुपदिशन्नाह- तच्चतुविधमिति । 
तत्प्रमाणं चतुत्रिं जेयमिति ॥ १४-१६॥ 

मुधा -अथ न्वायलास्परमन्मते तत्तानि ्ररूपयन्नाह--तत्त्वानीत्यादिना । 

अन्वयः अमृत्रप्रमाणादीनि पोडशतत्त्वानि, तद्यथा प्रमाणं च प्रमेयंच 
संश्च प्र जनम्‌, दृष्टान्तः जपि अव सिद्धान्तः जवयवाः तकंनिणंयौ वादः जल्पः 
वितण्डाच हेतधासाः छलानि च, तयः निग्रहस्थानानि, एषां एव प्ररूपणा 
अ्पोपरन्धिहेतुः स्याद्‌, तत्प्रमाणं चतुविधम्‌ ॥ १४-१६॥ 

न्यास्या-. अमूत्र=अर्मिन्‌ नैयायिकमते, प्रमाणादीनिनप्रमाणप्रनियसंशया- 
दीनि, पोडकतत्तवानि=पदायाः सन्ति, ततु यथानअत्रायं कथ्यते, क्रमेण प्रमाणं 
यथा्ंानं प्रमा, प्रमायाः करणं प्रमाणम्‌, च=अपि, प्रमेयं प्रमातुं योग्यं प्रमेयं, ज्ञेय 
साध्यमिति, संशयः =समानानेकधर्मोपपत्त विप्रतिप् श्पब्धब्यमूपलब्धव्यग्यवस्थातश्च 
विक्षषापेक्षो विमर्शं; संशयः, प्रयोजनम्‌ यमय मधि त्य प्रवतंते तत्प्रयोजनम्‌, दृष्टान्तः 
रोकिकपरीक्षकाणां यस्मिन्न बुदधिभाम्यं स दृष्टान्तः, घिद्धान्तः- सिद्धो अन्तो 
येषां ते तन्व्राधिकरणाभ्युपगमसंस्थितिः सिद्धान्तः । भवयवाःनप्रतिजञाहतूदाहरणो- 
पनयननिगमनान्यवयवाः, तकं.=तभ्यन्ते प्रमितिविषयीक्रियन्तेति तर्काः । भविज्ञात- 
तत्त्वेऽये कारणोपपत्तितस्तत्त्वज्ञानायंमूहस्तकंः, निणेयः=विमृश्य प्प्रतिपक्षाभ्या- 
मर्थावधारणं निर्णयः, वादःचप्रमाणतकंाधनोपालम्भः सिद्धान्तापिरूढः पञ्चाव- 
यवोपपन्नः प्रषप्रतिपक्षपरिग्रहो वादः । जल्पः~यथोक्तोपयन्नश्छलजातिनिग्रहु- 
स्यानसाधनोपालम्भो जल्पः । वितण्डा=स प्रतिपक्षस्थापनाहीनो वितण्डा, हेत्वा- 
भासाः--त्व्यभिचारविरुदश्रकरणसमसाध्यसमकालातीता हेत्वाभासाः; छलम्‌ 
वचनविषात)ऽरघोपपत्त्या छलम्‌, जातिः=साधम्वेवेधम्याभ्यां प्रत्यवस्थानं जातिः । 
निग्रहस्थानमू=विग्रतिपत्तिरपतिपत्तिश्च निग्रहस्थानम्‌ । एरषा~पदार्थानां, एवं 
एवंप्रकारकं, प्ररूपणा=निदर्शनम्‌, अर्योपलन्धि - अस्य ~=पदा्ंस्य, उपरुन्धिः=ज्ञानं, 
सस्य हेतुः=कारणं, स्यात्‌ तरमाणं चतुविधमूपतयक्षानुमानोपमानशब्दरूपमिति ॥ 
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पदाथं - भमुत्र=अब यहाँ । प्रमाणादीनिनप्रमाण-परमेय मादि । षोढशतत्वानि= 
सोलह तत्व । तच्चथान्ययास्वरूप । प्रमाणंनप्रमाण प्रमेयं नप्रमेय, जो प्रमाणो दवारा 
जाना जाय । संशयःनघ्नम-संदेह । प्रयोजनं =शास्त्रज्ञान व तत््वस्थिति किसलिए है । 
दृष्टान्तःनजिस उदाहरण पर लौकिक य दानिक दोनों सहमत हों । सिद्धान्ताः 
सिद्ध है मन्त जिनका । भवयवाःनतकं के अंग-- प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय, 
निगमन । तकंः=अज्ात विषय की जानकारीके लिए प्रमाणो व सिद्धियोँकेद्रार 
ऊहापोह करना तथा तत्त्वज्ञान करना । निर्णेयःन=पक्ष व प्रतिपक्ष पर विचार करके 
निश्चय करना । वादःनप्रमाण-तकं मादि साघनों से युक्त एवं जो सिद्धान्त के विरुद 
नहो, प्रतिज्ा-हेतु-उदाहरणादि पांच अवयर्वो से युक्त एवं पक्ष.ग्रतिपक्षपूवंक वाद 
कहुलाता है । जल्पः=उपरोक्त वाद मेँ जब छल-जाति मौर निग्रह-स्थानसे कामलिया 
जायतो वहु जल्प कहलाता है । वितण्डा~वहीं जब उसमे प्रतिपक्ष को स्थापित 
हीन होने दिया जाय तो वितण्डा कटलाता है । हेत्वाभास~जो हेतु न हो किन्तु हेतु 
जान पड़े वहु हैत्वाभास कहलाता है । यह पांच प्रकार का होता है--१. सभ्यभिचार 
२. विरुद्ध, ३. प्रकरणसम, ४. साध्यसम मौर ५. कालातीत । छलम्‌=अ्न्तिर करके 
वाणी को रोक दियाजाय व निरुत्तर कर दिया जाय वह छल है। जातिन्साधम्ये 
एवं वैधम्यं के दवारा पक्ष की स्थिति निरिचत की जाती है । निग्रहस्थाननविग्रतिपत्ति 
भौर अप्रतिपत्ति को निग्रहस्थान कहते है । एषां=इन सोलह । पदार्थानांन्पदायो 
का । एवप्रकारकमू=दस प्रकार । प्ररूपणा~=निरूपण किया जाता है । अर्थोषिलन्धिः= 
पदाथ के शान का । हेतुः=कारण । स्यात्‌=जो हो । प्रमाण~उते प्रमाण कते है । 
त्चतुविधम्‌~=वह चार प्रकारका होता है । १४-१६॥ 


भाषाप्रकाश-न्यायदक्षेनमें सोलह पदां माने गए है । सम्पूणं प्रन्थमेइन 
सोलह पदाथो का उद्य, लक्षण व परोक्षा की गई है। इस दशन के अनुसार इन 
सोलह पदाथा का तत्त्वज्ञान हो जाने पर मोक्ष होता है, जन्म-मरण के चक्र व भव 
बन्धनसे छुटकारा मिकरू जाता है । कहा भी है--“प्रमाणप्रमेयसंशयग्रयोजनदष्टान्त- 
सिद्धान्तावयवतरकनिर्णयवादजल्पवितण्डाहित्वाभासच्छलजातिनिग्रहस्थानानां पदार्थानां 
तत्त्व्ञान्निःशेयसाधिगमः ।”-- न्यायसूत्र १-१-१ । सबसे पहला पदावं प्रमाण है । 
श्रमाणों के द्वारा तत्त्वज्ञान होता है। प्रमेय र्थात्‌ ज्ञेय पदां का लक्षण व 
परीक्षा प्रमाणो के आधारपरही होते है। तत्त्वज्ञानमें प्रमाण ही कसौटीहै। 
प्रमाण चार है-- प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान एवं शब्द । इनकी विदेष व्याख्या मागे 
की जायगी । दूसरा पदां प्रमेय है । प्रमाणो केद्वारा जो जाना जाय एवं जिसकी 
परीक्षा को जाय, वह प्रमेय है । जगत्‌ के सभी जानने योग्य पदाथं प्रमेय है। प्रमेय 
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बारह माने गए है-- १. भात्मा, २. शरीर, ३. इन्द्रिया, ४. इन्द्रियों के विषय, 
५. चुद्धि, ६. मन, "प्रदत्त, ८. दोष, ९. प्रेत्यभाव, १०. फल, ११. बुःल मौर 
१२. अपवग । 


जोवात्मा-परमात्मा भेद से अनुभवकर्ता, ज्ञाता, भोक्ता चेतन तत्त्व आत्मा 
है । जीवात्मा का निवास, इन्द्र्यो व विषयोंका आश्रय तथा वेष्टा व श्रदृत्तिका 
अधिष्ठान शरीर है । कान, नाक, जिह्वा, त्वचा एवं आंख--यह पाच इन्द्रियां हँ । 
सुनना, सूना, चलना, छना, देना क्रमशः उनके पाच विषय हैँ । विचार.निर्णेय 
कराने वाना ज्ञेय तत्त्व बुद्धि टै। सभी इन्दो के अनुभव, प्रेरणावकायेंकाकेन्दर 
मनहै। उपरोक्त पाचों जनेन्द्रियों के संघात वकायंसेमनकेद्वाराही मत्माको 
अनुमवहोतादैओर मनरहीकेद्रारा कर्मेन्द्ियों का संचालन भौ होता है। आत्मा 
मनक द्वारा शरीर व इन्दरियसे जो बाह्य विषयोंमे ल्गतादै, चेष्टाकरताहै वह 
परवृत्ति है । प्रवृत्ति होने पर हो अनुभव, ज्ञानव कमं होतेह । मिथ्याज्ञान व विषयों 
के संस्कार दोय कहलाते है । तत्त्वजान व मोक्षके लिए दोष को जाननाभी 
आव्ष्यक है । बार-बार जन्म लेना, भवबन्धन के चक्र में पड़ना, मरना, जीना प्रत्य- 
भाव कहलाता है । अनुभव, ज्ञान व तत््वजान का परिणाम फल है । प्रतिकूल वेदना 
दुःख है, जिससे समस्त प्राणी संतप्त है । न्यायशास्त्र में दुःख का जानना भी तत्त्व 
ज्ञान काञंगहै, यह भी क्ेयटै। बारहवा प्रमेय है-भपवगे अर्थात मोक्ष । वह 
स्थिति जह्‌ जन्म-मरण भववन्धनसे छुटकारा पाकर परमानन्द क प्राप्ति होती है, 
मोक्ष कहलाती है, उपरोक्त बारह प्रमेय न्यायशास्त्र मेँ ज्ञान, लक्षणवपरीक्षाके 
विषय है । जिन्हें जानलेने से परमानन्द मोक्षकी प्राप्ति होती है । प्रमातुं योग्यं प्रमेयम्‌, 
यथाज्ञानं प्रमा यथां ज्ञान काजो विषयहै, प्रमार्णोकेद्वाराजो जानाजाय 
बह प्रमेय है । तीसरा पदाथ है- संशय । संशयकेहोने परोतकंवन्यायकाजन्म 
होता है । यदि ज्ञेय पदायथंमें संशयनहोतो नतक होगा, न न्याय भौर न ही तत्त्व 
ज्ञानहोगा । अतः शय भी न्यायदर्शेन में पदार्थं माना गया । चौथा पदां प्रयोजन 
है । विना प्रमोजनके मूखं भी कोटं कायं नहीं करता । अतः तत्वज्ञान तकं वन्याय 
का भी प्रयोजन है। लौकिक उक्ति, जह्‌ विद्धान्‌ ताक्रिक एवं साधारण लौकिक 
एकमत हो, वह दृष्टान्त है । दृष्टान्तकेद्रारा ही तकं, न्याय व तत्त्वज्ञान समक्षायाव 
सिद्ध किया जाता है । तकं व प्रमाग तथा विविश्च परीक्षाओं, वादविवादोंके द्वारा 
अन्तमं जो सिद्ध करके निश्चित कर दिया जाय वह िद्धान्त कहलःता है । सातवाँ 
ष्दाथं अवयव दहै। अवयवतकंव न्यायके पांच अंग, जिनके आधार पर तकं 
करके तत्त्वज्ञान व निर्णय किए जतेर्है। यह्‌ पांच प्रकार काहोताहै, जोकि मे 
बतलाया जायगा । माठवाँ पदां उकं है । विना जाने हृषु किकी पदार्थं को जाननेके 
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लिए विविष्ठ कारणों व प्रमाणो से छानबोन करना, जानकारी करना तकं कहलाता 
दै । तक्के द्वारा तत्त्वज्ञान करके निदिचत कर देनाही निणंय कहलाताहै। 
दसवां पदायं वादहै। पक्ष, प्रतिपक्ष लेकर किकी विषय पर प्रश्नोत्तरुवंक विवाद 
करना वादहै। वादसेही निणंय व तत्त्वज्ञान होता है । ग्यारहवाँ पदां जल्प है । 
शाश्न्रायं मेँ जीतने के विचारमे छल आदि उपायो द्वारातकंकरनाही जल्पहै। 
श्रतिपक्षी कौबातकोन मानना अथवा उसे स्थापित न होने देना हौ वितण्डा है । तेरहवाँ 
पदां हेत्वाभास है । क्रिसी विषय के तकं व निद्धि मे एसा हेतु देना, जो वास्तव मेँ 
मेंहेतुन हो, हेत्वाभास कहलाताहै। चौदहवां पदाथं छल है । वाद-विवाद- 
शास्तराषं व तकं में धो्ेसे शब्द व॒ वाद-विवाद उनटफेर करके जीतनेका 
प्रयास करना छल है । यह्‌ तीन प्रकारका होता है, जिसे आगे बतलार्येगे । परहा 
पदां जाति है। जो भिन्न अधिकरणों मे समान बृद्धि उत्पन्न करती है, बह जाति 
है । सोलहूवा पदार्थं निग्रहस्वान है । जिस किसौ भो प्रकारसे शास्तायं में प्रतिवादी 
को वचन व विवाद मरं निरुत्तरकरके पराजित कर दिया जाय, वही निग्रहस्थान है । 
सम्पूणं ग्यायदशेन मँ उपरोक्त सोलह पदाय का उदेश्य, लक्षण एवं परीक्षा की 
गर्हहै । पूर्वपक्ष, उत्तरपक्ष मौर सिद्धान्तपक्ष--तीन प्रकारके सूत्र । इस दकशंनमें 
पाच अध्याय है गौर प्रत्येक अध्याय मेँ दो माह्लिकरहै। स्थाय दशन की संक्षिप्त 
सूचीहसप्रकारटहै- 

१. प्रयम अध्याय में सोलह पदाथों का उदेश्य व लक्षण किया गया है । 

२. द्वितीय अध्याय में संशय, प्रमाण, सामान्य व प्रत्यक्षादि कौ परीक्षाहै। 

३. तृतीय अध्याय मे भात्मा, मन, शरीर, इन्द्रिय, अथं मोर बुदधिकी 
परीक्षाकी गईदहै। 

४. चतुयं मध्याय में प्रदृत्ति, दोष, प्रेत्यभाव, फल, दुःल, मपवगं भादि 
भ्रमेयों कौ परीक्षा; प्रसंगवश्च शृन्यतोपादान, ईश्वरमात्र कारणता, भाकस्मिकत्व, 
सर्वानित्यत्व, सवंनानात्व, सवंशून्यता का निराकरण, सास्यैकान्तवाद, निराकरण, 
तत्त्वज्ञान, उत्पत्ति, परिपालन, इद्धि, अवयव, अवयनी, बाह्या्थेभङ्ख, निराकरण 
आदिहै। 

५. पांचवे अध्याय में २४ प्रकारके जातिभेद भौर ररे प्रकारके निग्रहस्यान 
कावर्णनदहै। 

प्रश्न-न्यायदशेन मेँ बतलाया गयाहै कि प्रमाण-प्रमेयादि सोलह पदयो 
केक्ञानसे मोक्षकी प्राप्तिहोनीहै, यह कंसे ? जब बड़े-बड़े ऋषि-मुनि, योगी 
सन्त संसारके भोगोंका परित्याग करके कठिन तपश्चर्यां करते हृए्‌ मोक्षप्राप्ति 
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तक कटिनाई से पटच पाते है तो केवल न्यायसम्मत सोलह पदाधों के जान-मत्र 
सेहो कँसे निःशेयस को प्राप्ति होगी । 


उत्तर-अश्ञान, अविवेक ही बन्धन कामूल कारण है। विवेक एवं यथाथे- 
शान से भवबन्धन का नाश होता है । तप-नियमःव्रत आदि यथार्थ-्ञान एवं विवेक 
की प्राप्ति मे सहायक साधन ह । इस प्रन का समाधान न्यायदशन मे स्वयं 
अलपाद मुनि नेही किया टै "'दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानामूत्तरोत्तरापाये 
तदनन्तरापायादपवर्गः"--न्यायसूत्र-म० १, मा० १,सूु०२। 

दुःख-जन्मःप्रवृत्ति-दोष-भिथ्याज्ञान - इनमे उत्तरोत्तर के नाशसे अन्तिम 
भिथ्याज्ञामके दूर होने पर मोक्ष होता है। भिध्याज्ञान से दोष ( विषयसंस्कार ) 
उत्पन्न होता है । दोष से विषयों मे मन भौर इन्द्रियों की प्रवृत्ति होती है । प्रवृत्ति 
सेजन्महोताहै ओौरजन्मसे दुःख होताहै। पोडश् पदाथोंके ज्ञानसे तकंव 
न्याय द्वारा तत्त्वज्ञान का उदय होगा, मिथ्याज्ञान का नाच होगा । जब मिथ्याज्ञान 
दुर होगा तो प्रदृत्ति नहीं होगी । प्रवृत्ति के न रहने प्र जन्मसे छटकाराभिल 
जाएगा मौर जब जन्म ही नहीं होगा तब दुःख कहां? इत प्रकार "अविवेक एव 
अन्ध्रः विवेक एव मोक्षः" अविवेक व अज्ञान ही बन्धन है, विवेक एवं न्यायसम्मत 
यथाधेज्ञान ही मोक्ष का कारणरहै। षोडश पदाथ के ज्ञानसे नैयादिक तको 
वारा तत्वचिन्तन से विवेक होगा, विवेक होन पर विशुद्ध चित्त यौगिक अनुपूतियों 
से योगाभ्यासपूवंक भआन्मसाक्षात्कार करेगा, तभी मोक्ष होगा। महषिका यह 
भन्तभ्य नहीं है कि केवल न्यायदर्शन के पाठमात्रतेही मोक्षदो जायगा । उनका 
तात्पयं ह कि ईन सोलह पदाथों का शान करके विवेक के उदय होने पर निःभेयस 
का अधिगम ( समीप-गमन व प्राप्ति ) होगा । 

प्रह्न--न्याय दर्शन में प्रमाण भौर प्रमेय काही उद्देश्य, लक्षण व परीक्षा 
कर देते, संशय-प्रयोजन आदि चौदह पदायों के कथन व ब्याल्या कीश्या 
मवक्ष्यकता थी ? 

उत्तर--प्रमाण-प्रमेय मुख्य कथन के विषय तो है, प्रर न्यायशास्त्र 
तकंशास्त्रहि । तकंके द्वाराही इष दशंन मँ बिषयप्रतिपादन किया गयाहै। 
संशय से केकर निग्रहस्थान तक चौदह पदां तर्कंशास्व के विषय रहै। उनको 
छोड देने पर तकं अपूर्णं है । अतएव अवयव, निर्णय, वाद, जल्प, वितण्डा, हेत्वाभास, 
छल, जाति, निग्रहस्थान जैसे तकं के सूक्ष्म विषयो का निरूपण किया गया ॥१६॥ 


प्रत्यक्षमनुमानं चोपमानं शाम्विकं तथा । 
तत्रे न्द्रिया्थंसन्निकर्षत्पिन्नमव्यभिचारिकम्‌ ॥१७॥ 
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व्यवसायात्मकं ज्ञानं व्यपदेशविवजितम्‌ । 
्रत्यक्षमितरन्मानन्तस्पूवं' त्रिविधं भवेत्‌ ॥१८॥ 
अत्र प्रमाणचातुविध्ये परत्यक्षं कौदृगिति सम्बन्धः; विशेषणान्याह - 
इन्द्रियाथं सन्निकषत्पन्नमिति । इन्द्रियं चा्ेश्चेति दन्दः, तयोः सन्तिकर्षा- 
त्संयोगादुत्पन्नं जातम्‌. इन्द्रियं हि नैकटधात्पदा्थे संयुज्यते, इन्द्रियाय 
संयोगाज्जानमूत्पद्यते । यदुक्तम्‌-- 
आत्मा सहैति मनसा, मन इन्द्रियेण, 
स्वार्थेन चेन्द्रियमिति क्रम एष शीघ्रम्‌ । 
योगोऽयमेव मनसः किमगम्यमस्ति 
यस्मिन्मनो व्रजति तत्र गतोऽयमात्मा ॥ 
तत्राभ्यभिचारिकं ज्ञानान्तरेण नान्यथाभावि, शुक्तिशकले कलधोत- 
बोधो हीन्दियायंसन्निकर्षोत्पन्नोऽपि व्यभिचारी दृष्टोऽतोऽव्यभिवारिकं 
ग्राह्यम्‌, तथा व्यवसायात्मकं व्यवहारसाधकम्‌, सजलधरणितके हि बहक- 
शाद्रलवक्षावल्यामिन्दरियाथं सान्निष्योदगतमपि जलश्ानं तत्प्रदेशस ङ्गमेऽपि 
स्नानपानादिव्यवहा रासाधकत्वादप्रमाणम्‌, अतः सफलं व्यवसायात्मक- 
मिति विशेषणम्‌ । 
तथा व्यपदेश्चविवजितमिति । व्यपदेशो विपयंयस्तेन रहितं, तथा 
ह्याजन्मकाचकामलादिदोषदूषितचक्षुषः पुरुषस्य धघवलशङ्खं पीतज्ञानमुदेति 
तद्यद्यपि सकलकालं तन्नेत्रदोषाविरामादिन्द्रियाघं सन्निकर्षोत्पन्नमस्ति 
तथाऽप्यन्यवस्तुनोऽन्यथाबोधान्न तद्यथोक्तलक्षणं प्रत्यक्षमिति प्रतयक्षसाधकं 
विशेषणचतुष्टयमुक्तमू्‌ । साम्प्रतमनुमानमाह--इतरदन्यन्मानमनुमानमुपदि- 
शति, तदनुमानं पूवं प्रथमं त्रिविधं त्रि्रकारकं भवेज्जायेत्‌ । पूरवमितिपदेवा- 
नुमानान्तरभेदानन्त्यमाह-ततपवं प्रत्यक्षपूवं चेति इलोकट्रयाथं : ।।१७-१८॥। 
सुधा- तत्प्रमाणं चतुविधं ज्ञेयमिति तेषां स्वरूपमुच्यते प्रत्यक्षमिति । 
अन्वयः-- परत्यक्षम अनुमानम्‌ च उपमानं तथा शान्दिकमू तत्र इन्दियायं- 
सन्तिकर्षोत्पन्नम्‌ भग्यभि चारिकम्‌ । व्यपदेशविवजितम्‌ व्यवसायाटमकम्‌ ज्ञानम्‌ 
प्रत्यक्षम्‌ इतरत्‌ मानम्‌ तत्वं त्रिविधं भवेत्‌ ॥ १७-१८ ॥ 


१, ततवंकं त्रिविधमनुमानं पूववत्‌, शेषवत्‌ सामान्यतोदृष्टं च । 
न्यायसूत्र १-१-५॥ 
षर द०-४ 
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ष्यास्या - प्रत्यक्षम्‌ - क्षं अक्षं प्रति प्रत्यक्षम्‌, अनुमानम्‌नपरतयक्षानुभव- 
मनुमानम्‌, उपमानम्‌=उपमाभवमु पमानम्‌ ' शान्दिकम्‌ - आप्तोपदेशः शब्दः, श्ब्द- 
प्रभवम्‌ शाम्दिकमिति चतुविधं प्रमाणम्‌ । तव्रल्प्रमाणचातुविष्ये, प्रत्यक्षं कीद्गिति 
इन्द्रियाय सन्निकर्षत्पन्नम्‌ = घ्राण सन चशुस्त्वकृश्ोत्राणि इन्द्रियाणि गन्धरसरूप- 
स्पशंशब्दाच्चाः विषयाः अर्थाः, तयोः सन्निकर्षात्‌> संयोगात्‌, २त्पन्नम्‌=नातम्‌, 
अब्यभिचारिकम्‌= ज्ञानान्तरेण नान्यथाभावि, तं यथा शुक्तिशकले कलधौतबोधो 
हीन्दरियाथंसन्निकर्षोत्पन्नोऽपि व्यभिचारी दष्टोऽतोऽभ्यभिचारिकं ग्राह्यम्‌, व्यपदेश 
विवजितम्‌ - व्यपदेशः विपर्ययः भिथ्याज्ञानं विपर्यंयस्तेन रहितं यथा कामलादि- 
दोषदूषितचक्षृषः पुरुषस्य घवलशङ्खं॒पीतज्ञानमुदेति तदचद्चपि तन्ते्रदोषाविरामा- 
दिन्दरियाथंसन्निकर्षत्पन्नमस्ति त पाप्यन्यवस्तुनोऽययाबोधान्न प्रत्यक्षम्‌, श्यवसाया- 
त्मकम्‌च=व्यवहारमाघ्कम्‌ इन्द्ियानुभवगम्यम्‌ एवं प्रत्यक्षमाधकं विशेषणवचतुष्टयमुक्तम्‌ 
इतरत्‌ = मन्यत्‌, भानम्‌=अनुमानं प्रमाणम्‌, ततव =परत्यकषपूवकम्‌, त्रिविधम्‌ 
तरिप्रकारकं, भवेत्‌=भायेत्‌ ।१७-१८॥ 

पदाथं - प्त्यक्षम्‌=कान, जिह्वा, नेत्र, त्वचा, नाक आदि इन्द्रियो एवं शब्द, 
रस, रूप, स्पक्ं, गन्ध भादि विष्णो के मेल से उत्पन्न होने वाला । अनुमानम्‌= 
व्याप्य-ग्यापक के सम्बन्ध को प्रत्यक्षद्वारा जान लेने पर चिल्ल को देलकर साध्य 
को जानना । उपमानम्‌=उपमा द्वारा किसो पदाथं को जानना । शान्दिकम्‌= 
आप्तपुरुष यथार्थवक्ता के उपदेश से जान जो उत्पन्न करे । तत्र उपरोक्त चारो 
भरमाणो मे प्रत्यक्ष का लक्षण करते है । इन्दियायंसन्निकर्षोत्पन्नम्‌ कान, जिह्वा, 
आंख, त्वचा, नासिका आदि इन्दि यो एवं शब्द, रस, रूप, स्पशं, गन्ध आदि विषयों 
के मेर से उत्पन्न । अब्यभिचारिकम्‌=ष्यभिचाररहित । भ्यपदेशविवजितम्‌=विपर्ेय 
भिष्याज्ञानरहित । व्यवसायात्मकंनव्यवहार व॒ अनुभवसाधक । ज्ञानम्‌=बोध। 
भ्रत्यक्षम्‌चप्रत्यक्ष कहलाता है । इतरत्‌~इससे भिन्न । मानम्‌=मनुमान प्रमाण । 
ततपवंम्‌नप्र्यक्षपूवंक । त्रिविधम्‌ = तीन प्रकार का । भवेतुचहोता है । 


भाषाप्रकाश -न्यायसम्मत षोडश पदार्थो में प्रमाण पहला पदाथ 
है । प्रमाणो के कसौटी पर ही यथाथ ज्ञान, तकं व न्याय आधारित ह । प्रायः सभी 
दशन प्रमाणो परही आधारित, न्याय दकेन में प्रमार्णो का विशेष महत्व हैः 
अतः सोलह पदाथो के उद्देश्य मँ प्रमाण को सबसे पहले रखा गया । पदाथा का 
लक्षण व परीक्षाभी प्रमाणो के आधारपरहीकी गई दै। 


न्यायदशंन में कुल चार प्रमाण माने गए है --१. प्रत्यक्ष, २. अनुमान, 
इ. उग्मान ओर. शब्द) 
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प्रत्यक्ष प्रमाण 


हम बाहरी जगत का अनुभवव जान ज्ञानेन्दर्योके हारा करते! 
जानेन्दरियां पांच है--१. कान, २. त्वचा, ३. भाल, ४. नाक भौर ५. जिह्वा । 
इन पाचों इन्द्ियों के पाच विषय भी नियत । कान का विषय है-शब्द, त्वचा 
कास्पशं ( छूना), मांलकासूप, नाकका गन्ध गौर जिह्वाका रस विषयहै। 
पाचों जनिन्ियां भौतिक है । पाचों धूतो को भूह्मतन्मात्राए अपने-मपने इन्दिय 
गोलको मे विद्यमानह। 


पृथ्वी को गन्धतन्मात्रा नाक के अग्रभाग मं विद्यमान है। पृथ्वीका 
स्वाभाविक गुण गन्ध जब नासिका के हन्दरियगोलकमे मकर टकराताहैतोगन्ध 
का अनुभव होता है । यदि नासिका गन्धतन्मात्रासे शृन्यहो जायतो गन्ध का 
प्रत्यक्ष नहीं होगा । जल की रसतन्मात्रा जिह्वामें सूक्ष्म सूपसे विद्यमान दै। जल 
का स्वाभाविक गुण रसै, वह जब जिह्वाके इन्दरियगोलकमें माकर टकराता 
तो ज्ाननाइ्यो हारा रस का अनूभवहोताहै। तेज की रूपतन्मात्रा नेवकेङृष्ण 
तारां विद्यमान है । तेज का स्वाशविक गुणसूप दै । जब वहनेत्रमे टकराता 
दतो जाननाद्योंद्वारासूपका अनुभवहोताहै। वायुकी स्पर्शतन्मात्रा सूक्ष्म 
रूपमे त्वचार्मे विद्यमानदहै। वायृका स्वाभाविक गुणस्पर्शं है। जबत्वचा 
इन्द्रिय में वापर टकराताहै तो जञाननाडियों द्वारा स्पक्ं का अनुभव होताहै। 
आकाश की शब्दतन्मात्रा सूक्ष्म सूपमें कनि में विद्यमान है। आकाश का 
म्बाभाविक गुण शब्द टै । भाकाशस्थित शब्द जव कानमे टकराताहै तोज्ञान- 
नाद्यो द्वारा शब्द का भनृभव होता है। इस प्रकार इन्द्रियों भौर बाह्य पञ्च 
भूतोंके संयोगसे जो ज्ञान उत्पन्न होता ह बही प्रत्यक्ष है। इन्द्रिया ही प्रत्यक्ष 
प्रमाण व प्र्यक्ष ज्ञान की साधन) 


प्रत्यक्ष प्रमाणदेसाप्रमाण है जिसे आस्तिक-नास्तिक सभी स्वाकार करते 
कहा भो गया है कि "्रत्यक्ञे शि प्रमाणम्‌"' । चार्वाकरादि नास्तिक दर्शन भी प्रत्यक्ष 
भ्रमाणपरही माघ्रारित है । प्रत्यक्षज्ञान इन्द्रिय मौर मथ के संयोग से उत्पन्न 
होता है, इसीलिए इसका लक्षण किया- इन्द्रियाय मन्निकर्षोत्वन्नम्‌ । इसी के साय 
यह भी कहा कि अव्यभिचारि भर्थात्‌ इन्दरियाथं संयोग से उत्पन्न, तो हो किन्तु वह 
व्यभिचारी नहीं होना चाहिए । इन्द्रियाय संयोग से उत्पन्न, किन्तु व्यभिचारी ज्ञान 
प्रत्यञ्च नहीं माना जायगा । 

प्रश्न-मम्यभिचारीज्ञान का क्या तात्पयं है? व्यभिचारी ज्ञान किते 
कहते है! 


५२] षड्दशं नसमुज्बयः 


उत्तर-जो भ्यभिचारीज्ञानन हो उसे अव्यभिचारी कहते है । व्यभिचारी 
ज्ञान वहहैजो कुष्ठ का कुछ जान पड़े। जसे सीप सफेद चमकरहीहै, उसेहम 
देख कर चांदी समक्ष लें । यद्यपि यहां इन्द्रियाय संयोग है तथापि यह ज्ञान प्रत्यक्ष 
नहीं है, बरयोकि यह अयथाचं है । अतः इन्दियाथं संयोगके प्षायही यथार्थज्ञान 
प्रत्यक्ष मानाजा सकताहै। 

विष्डो अभिचारः व्यभिचारः अर्थात्‌ इन्द्रियाथं संयोगहोने परभी जव 
यथां ज्ञान नहो तो वह स्यभिचारी जान होताहै, जिसे प्रत्यक्ष नहीं माना 
जा सकता । 

प्रत्यक्ष का तीसरा विशेषण है--ष्यपदेशषरहित हो । मित्याज्ञान को व्यपदेश 
कहते है । इसी को विपर्यय भी कहते है--“मिष्याज्ञानं विपयंयः'" । जिसके नेत्र 
भ पीलिया रोग हो उसको श्वेत णंख भी पीला दिखाई पडता है; अतः श्वेत शंस 
भँ पीतका प्रत्यक्ष व्यपदेश है; श्यपदेशविवजित जान प्रत्यक्ष होता है। 

प्रत्यक्ष का चौथा विशेषण यहहैकि जो व्यवसायात्मक हो । व्यवहारसाधघक 
ज्ञान व्यवसायात्मक कहलाताहि। जिस इन्दरियका जो व्यवसायहै, उमी के 


स 
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री दिभ्य रूप, दिभ्य शब्द (अनाहत), दिव्य रम, दिभ्य गन्ध प्रौर दिभ्य स्वशंका 
भ्तयक्ष होता है । दिष्य प्रत्यक्ष मे सूकूमतन्मात्रार्ओो का प्रत्यक्ष होताहै, जो कि 
सामान्य भौतिक प्रत्यक्से विशिष्ट होताहै। 
अनुमान प्रमाण 

न्याय दशंनमें दूमरा प्रमाण अनुमान दहै। अनुमान प्रत्यक्षपूवंक होता दे । 
ग्याप्तिके आधार परकेवन लिङ्ग (चिल्ल) को देशकरसाध्य का जान अनुमान 
प्रमाणद्वाराहोनाहै। रोरषरमे किसीने देवकि भाग जल रही है, धूमा 
निकल रहा है तो उसे यहं प्रत्यक्ष हो गया कि जहाँ धुआं निकलता है वहा अग्नि 
भवकषय होती है, स प्रकार धुआं ग्नि का लिङ्ग हमा । यही घम गौर अग्निका 
जौ मम्बन्ध है वह भ्याप्ति टै । व्याप्तिज्ञान रतयक्ष से हमा । व्याप्तिञानपूरवंक वही 
व्यक्ति बाद में किस पवत पर गया । बहा जा करक पवत में कहीं धुं देला, जिसे 
देखकर उेब्याप्तिकास्मरण हृरा। वहां लिङ्गरूप धुए को तो वह देख रहा है 
किन्त्‌ साध्यरूप अग्नि र] प्रत्यक्ष नहींकरषारहा है; तथापि व्याप्तिस्मरणपृवंक 
धसू लिङ्गके भाधार प्र अग्निका वह्‌ अनृमान करता है । आस्तिक दर्शेन में 
अनुमान का महत्वपूणं स्थान है । नव्य म्यायमे अनुमान इस शास्त्र का प्रमुलभंग 
बन ग्या है । ईऽ्वरसिद्धि अनुमान व शब्द प्रमाण परही माधारितहै, राकमभी 
देखते है कि किसी निमित वस्तु को बनाने वाला कर्ता मवक्य होता है । विना कर्ता 
के रचना सवया मसंभव है । संसार के जितने भी पदां है उनम रचना मौर क्रिया 
भ्रक्ष है; भतः रचना भर क्रिया को देलने से अनुमान होता है कि इसको बनाने 
वाला एवं सचालन करने वाला कोई कर्ता भवकष्यहोगा; जो स्वंभ्यापक, स्व॑ 
शक्तिमान एवं सवज होगा, वही ईश्वर है । 

अनुमान के तीन स्वल्प है--१. पूववत्‌, २. शेषवत्‌ ओौर ३. सामान्यतो. 
दृष्ट । सक विशेष व्पार्या आगे की जायगी । न्यायदकेन म अनुमान के यही तीन 
भेदै! मनुमान-सिदिप्रकरिया में प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय भौर निगमन-- 
ये पाच भवयव है, जिन्हें षोडश पदाथों मे से एक पदाथं माना गया है ॥। १५-१८॥ 

पूवंवच्छेषवच्चंव वृष्टं सामान्यतस्तथा । 
तत्राद्यं कारणात्का्येमनूमानमिह गीयते ।१९॥ 

अनुमानत्रैविघ्यमाह- शूववदिति । 

पूववत्‌, शेषवत्‌, सामान्यतो दुष्टं चेत्यनुमानत्रयम्‌ । चः समुच्चये, 
एवेति पूरणार्थे, तथेति उपदरशंने । तत्र त्रिषु मध्ये, माद्यमनुमानमिह - शास्ते 
कारणात्कायंमनुमानमुदितं कारणान्मेषात्कायं वृष्टिलक्षणं यतो ज्ञायते 
तत्कारणकायनामानुमानं कथितमित्य्थंः ॥ १९ ॥ 


५४] षडदशंनसमुच्चयः 


सुधा -अयानुमात्ेविध्यमाह -- पूर्वेवत्यादिना । 

अन्वयः -- पूवं बत्‌ शेषवत्‌ च एव तथा सामान्यतोदुष्टम्‌ । तत्र आचम्‌ हह 
कारणात्‌ कायेमनुमानं गीयते ॥ १९ ॥ 

सुधा - शूर्ववत्‌=का रणात्कर्यानुमानम्‌, शेषवत्‌=कायत्कारणानूमानम्‌, चन 
समुञ्चये, एव~=ूरणारये, तया=उपदशने, सामान्यतोदृष्टमृ=व्याप्तिविशिष्टपक्षधमेता- 
ज्ञानम्‌, तत्रनतरिषु मध्ये, आद्यम्‌नप्रथमम्‌, इह=शास्व्े, कारणात्‌ =कारणदर्णंनात्‌ । 
कायंमनुमानम्‌=कायंशानं यथा हि कारणान्मेघात्करायं दृष्टिलक्नणं यतो ज्ञायते 
तत्कारणकायंनामानुमानं, गीयते=ङयितमित्यथंः ।१९। 

पदार्थं - पूरवंवत्‌=कारण को देखकर कायं का अनुमान । शेषवत्‌=कायं को 
देलकर कारण का अनुमान । चसभुश्चयके अये मेंपद । एवनपूरणाथं पद । तथान 
एवम्‌ । सामान्यतोदृष्टम्‌=ब्थाप्तज्ञानपूवंक अनुमान । तश्र उपरोक्त तीनो मे । 
इह=न्यायदक्षंन यें । कारणातुन्कारण को देखकर । कायंमनुमानम्‌=कायं का 
अनुमान कर लेना, उदाहरणाथं कारणरूप कले श्रादलों को देख करके कार्यरूप 
वर्षका अनुमान कर लेना पूवंवत्‌ भनुमान । गीयतेकंहलाता है ॥ १९॥ 

भाषाप्रकाश-- अनुमान के तीन भेद होते है--१. पूववत्‌, २. शेषवत्‌ भौर 
३. सरामान्यतोदुष्ट । कारण को देल करके कायं का अनुमान करना पर्ववत्‌ है, 
उदाहरणाथं काले बादलों को देख करके अनुमान होता है कि वर्षा होगी, यही 
बादल कारण दै एवं वर्षा कायंहै। किसी ब्यविति की मयद्धुरक्रोधाग्निको देल 
करके उससे सम्भावित संघं ब कलह का मनूमान कर लिया जाता है । इमौ प्रकार 
अनेक कारणो को देखकर अनेक कायं का अनुमान किया जाता है ॥१९॥ 


रोलम्बगवलग्थालतमालमलिनत्विषः । 
वृष्टि व्यभिचरन्तीह नेवंप्रायाः पयोमुचः ।। २० ॥ 
निदशंनेन तमेवाथं द्रढयन्नाहु- रोलम्बेति । 
यथेति दृष्टान्तकथनारम्भे, रोकम्बाः=भ्रमराः, गवलं=माहिषं 
शृङ्गम्‌ ^, व्यालाः=गजाः सर्पा वा, तमालाः“ वृक्षविशेषाः, सर्वेऽप्यमी कृष्णाः 
पदार्थाः स्वभावतो ज्ञेयाः । इनदरसमासो बहूव्री हिश्च । एवंप्रायाः-एवंविघाः 
पयोमुचो-मेषा वृष्टि न व्यभिचरन्तीति । एवप्राया इत्युपलक्षणेन परेऽपि 
वृष्टिहेतवोऽभ्युन्नत्यादिविशेषा ज्ञेयाः । यदुक्तम्‌- 
गम्भीरगजितारम्भनिर्भिन्नगिरिगह्वराः । 
तुङ्गतडिल्लतासङ्गपिशङ्ोततु ङ्गविग्रहाः ॥ 
इत्यादयोऽपि वृष्टि न व्यभिचरन्ति ॥ २० ॥ 
१. “गवला मरण्यजातिमदहिषाः, व्याला दुष्टग जा सर्पाड्च'--गुणरललटीका ।; 


लघुद्ृत्तिसहितग्याश्थाद्वयोपेतः [५५ 
सुधा - निस्शंनेन तमेवाथं भाह-- रोलम्बेत्यादिना । 


अन्वयः --रोलम्ब-गवल-ब्याल-तमाल-मलिनत्विषः एवंप्रायाः पयोमुचः इह 
वृष्टि न व्यभिचरन्ति २०॥ 

व्याख्या - रोलम्बाः=घ्रमराः, गवलं=माहिषं शङ्खम्‌, व्यालाःनसर्पाः, 
तमालाःचवृक्षविकेषाः, मलिनत्विष.=कृष्णाः, एवप्रायाः=एवंविधाः, पयोमुचः= 
मेषाः लोके, दृष्टिम्‌=जलवपंणम्‌. न व्यभिचरन्ति =नोपेक्षयन्ते, अवश्यमेव दृष्टि 
कुवन्तीत्यथंः । 

पदाथं - रोलम्बा-=भोरे । गवलमूनमैस को सोग ¦ व्यालाः=कलि सपं। 
तमालाः=कटे-काले पानके वृक्ष । मलिनत्विषः=उपरोक्त वणं वले कलि बष्दल 
ब वर्षाके योग्य मट्मले वर्णवाले। एवंप्रायाः= उपरोक्त व्णेवाले । पयोमुचः 
बादल । दृष्टिनवर्षा। न व्यभिचरन्तिनअवभ्य करते, बह वर्षान करे-रेसा 
नहीं हो सकता । 

भाषाप्रकारा- पूववत्‌ अनुमान का उदाहरण दियागयाहैकिभौरोंकी 
तरह कले, भैम के रींगकी तरह कलि, कलि सपंकी भांति वणंवले, पानके 
बृक्ष की तरह काले एवं वर्पा करने वाले मटरमले वर्णंवाले बादल अवश्य वर्षाकरते 
है) रसे बादललूप कारण को देख करके कार्यस्प वृष्टि का निचित अनूमान 
कियाजाताहै॥ २०॥ 


कार्यात्कारणानुमानं यच्च तच्छेषवन्मतम्‌ । 
तथाविधनदीपुरान्मेधो वृष्टो यथोपरि ॥ २१॥ 
शोषवन्नामधेयं द्वितीयमनुमानभेदमाह ` कार्यादिति । 
यत्कार्यात्फलात्कारणानुमानं फलोत्पत्तितुपदार्थावगमनं तच्छेष- 
वदनुमानं मतं कथितं नैयायिकशासने, यथा तथाविधनदीपूरादुपरि मेषो 
वृष्टस्तथाविघप्रवहत्सलिलसम्भारभरितो यो नदीपूरः सरित्प्वाहस्तस्मादु- 
परि शिखरिशिखरोपरि जलधराभिवषंणज्ञानं तच्छेषवत्‌ । अश्र कायं 
नदीपरः कारणं च पवंतोपरि मेषो वृष्ट इति । उक्तं च नेयायिकंः-- 
आव्तवतंनाशालिविशालकल्षोरकः ॥ 
कल्लोलविकटास्फालस्फुटफेनच्छटाऽङ्धितिः ॥ 
वहद्‌बहुलश वालफलशाद्रलसंकुलः ॥ 
नदीपूरविशेषोऽपि शक्यते न निवेदितुम्‌ ॥ इति ॥ २१॥ 
सु्ा-शेषवन्नामधेयं द्वितीयमनुमानभेदमाह--कार्यादित्यादिना । 
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अन्वयः--यत्‌ च कार्यात्‌ कारणानुमानम्‌ तत्‌ शेषवत्‌ मतम्‌ । तथाविध- 
नदीप्ररात्‌ यथा उपरि मेषः दृष्टः ।, 

ब्यास्या--यत्‌ च कार्यातुफलान्‌ परिणामाद्वा, कारणानुमानम्‌=कार्यो- 
त्पत्तिहेतुपदायविगमनं, तत्‌=तदनुमानम्‌, शेपवदु=पथोक्तम्‌, मतम्‌~कयितम्‌ । 
तथाविधनतवैव प्रकारेण, नदीपूरातू=प्रवहत्सलिलसम्भारभरितो यो नदीपरः 
सरित््रवाहः, यथायथैव, उपरि=शिलरि, रिखरोपरि जलकराभिवर्षणञानं 
तच्ेषवत्‌ अत्र कायं नदीपूरः कारणं परव॑तोपरि मेषो दृष्टेति ॥ 

पदाथं - यत्‌ च=जो । कार्यातु~कायं को देखकर । कारणानूमानमून्कारण 
का अनुमान करना है । तत॒=वह । शेषवत्‌ शेषवत्‌ अनमान । मततुन्माना गया है । 
तथाते कि । विध~उसी प्रकार । नदीपृरात्‌=नदी भरी हई देखने पर । यथा 
जैसे । उपरिन=पवंत के ऊपर । मेषः-=वादल । दृष्टः=बरसा है ॥ 

भाषाप्रकाश- कायं क) देल करके कारण का अनुमान करना शेषवत्‌ 
भनुमान है; उदाहरणाथं जल से भरपूर नदीके बद्‌ को देलकर अनुमान किया 
गया कि पर्वत के ऊपर वर्षाहूषुहै। नदीमें जलका बादृका्यंहै भौर पर्वतके 
ऊपर दृष्टि काहोना कारण है । यहा कायं को देखकर कारण का अनुमान क्या 
गया, यही णेषवत्‌ अनूमान है । २१॥ 

यञ्च सामान्यतोदृष्टं तदेवं गतिपूधिका । 
पुलि देशान्तरग्राप्तियंया सूयेऽपि सा तथा ॥ २२ ॥ 

तृतीयानुमानमाह - यच्चेति । 

चः पुनरथं, यत्‌ सामान्यतोदृष्टमनुमानं तदेवममुना प्रकारेण. यथा 
पसि पुरुषे देवदत्तादौ देशान्त रपराप्तिगतिपूविका, ए$स्माददेशाद्देशान्तरगमनं 
गमनपूवंकमित्य्थः । यथोजजयिन्याः प्रस्थितो देवदतो माहिष्मतीं पुरं पराप्तः, 
सर्येऽपि सा तथेति, यथा पुंसि तथा स्येऽपि सा गतिरभ्युपगम्यते । यद्यपि 
गगने संचरतः सूर्यस्य नेत्रावोकश्रसरणाभावेन गतिर्नोपलभ्यते, तथास््यु- 
दयाचलात्‌ सायमस्ताचलचूलिकाऽवलम्बनं गति सूचयति ॥ 

एवं सामान्यतोद्ष्टमनुमानं जञेयमित्यथंः ॥ २२ ॥ 

सुधा - तृ गीयानुमानमाह यजच्चेति। 

अन्वयः--पञ्च सामान्यतो दृष्टं तदेवं यथा पुंसि देशान्तरप्राप्तिः गति- 
पूरिका सूर्येऽपि सातथा ॥ २१॥ 

भ्यास्या--यन्च-पुनरथे, सामान्यतोदृष्टमृ=वृतीयानृमानम्‌, तदेवम्‌=मभुना 
प्रकारेण, यथा पुसिनपुदषे यजादत्तादो, देशान्तरभ्राप्तिः=एकस्मादृदेशादुदेशान्तर- 
गमन, ूरयऽपि सा=गतिः, तथातथैव, यथा पुंसि तया सू्येऽपि सा गतिर्युपगम्यते 1 
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पदाथं--यञ्चनजो कि। सामान्यतोदृष्टम्‌=सामान्यतोृष्ट अनृमान । 
तदेवम्‌=वह इम प्रकार है । यथा पुंसि =जँसे मनुष्य में । देशान्तरभ्राप्तिपूविकान=एक 
जगह से दूसरे जगह जाने वाली गति देखी जाती है । सान्वह। गतिः=गति । 
सूर्येऽपिनसू्ं में भो । तथा~उसी प्रकार देरी जातीहै॥ 

भाषाप्रकाशा- सामान्यतोदृष्ट अनुमान उसे कहते है, जिसमें सामान्यतया 
भ्रतयक्षके आधार पर अनुमान कर लिया जाता टै । उदाहरणाथं जंसे मनुष्य एक 
जगह से चल कर दरूसरी जगह पह जाताहै उभी प्रकार सूं भी चल्ताहै। 
जिस प्रकार षट, पट आदि को देखते ह कि उनका कर्ता कुम्भकार जुलाहे भादि 
ह उसी प्रकार संसारको भी बनाने वाला कोरईटहै, जिसे हम ईश्वर कहते है। 
ईश्वरसिद्धि मे सामान्यतोदृष्ट अनुमान प्रमाण है } 

भ्रह्न-सामान्यतोदष्ट अनुमानके उदाहरणम जो भूयं के चल्नेको 
बात कहौ गरईहै, वह गलत है । आधुनिक विज्ञानने मिद्ध कर दिवः है कि सूयं नहीं 
चलता, बल्कि पृथ्वी चलती है। 

उत्तर- भघुनिक विज्ञान के अनसार पृष्व चती है ओर सूं मपनी घुरी 
परी चक्कर काटता रहता है । अतएव सूयं गतिहीन नहीं है, बल्कि उसमें भौ गति 
दै. अतः प्राचीन दष्टिकोणमे कोई विशेष विरोध नहीहै। वेदमे भी भाया है 
कि-- "सूयं एकाकी चरति चन्द्रमा जायते पुन.” अर्धाद्‌ सूर्यं अपनी धुरी पर मकेला 
धमता है।२२॥ 


भ्रसिद्धवस्तुसाधरम्यादप्रसिद्धस्य साधनम्‌ । 
उपमानं समाख्य।तं यथा गौगं वयस्तथा । २३ ॥ 


अथ क्रमायातमपि शब्दश्रमाणं स्वल्पव्यक्तत्वादुपेक्ष्यादावुपमान- 
लक्षणमाह -- प्रसिद्धेति । 

तदुच्यमानगूपमानमाख्यातं कथितं, यत्तदोनित्यसम्बन्धात्‌, यत्किम्‌ } 
अपसिद्धस्य साधनम्‌ मज्ञायमानस्याथंस्य ज्ञापनं क्रियते । प्रसिद्धधमेसाघर्म्या- 
दिति । आवार्गोपालाङ्गनाविदितो योऽसौ घर्मोऽघाघारणलक्षणं तस्य 
साधम्यं समानधर्मेत्वं॑तस्मादित्युपमानमाख्यातम्‌ । दष्टान्तमाह-यथा 
गोगेवयस्तथेति । यथा करिचदरण्यवासी नागरिकेण कीदग्गवयः ? इति 
पृष्टः स च परिचितगोगवयलक्षणो नागरिक प्राह-यथा गौस्तथा गवयः, 
खुरककुदलांगूलसास्नाऽऽदिमान्‌ यादृशो गौस्तथा जन्मसिद्धो गवयोऽपि ज्ञेय 
इत्यथः । अत्र प्रसिद्धो गौस्तत्साधम्यादश्रसिद्धस्य गवयस्य साधनमिति ॥२३॥ 

सुधा - मथोपमानलक्षणमाइ--प्रसिद्धेति । 
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अन्वयः--प्रसिडधवस्तुसाधर्म्यात्‌ अ्रसिद्धस्य साधनम्‌-उपमानं समास्यातम्‌, 
यथा गौः तथा गवयः ॥ 

व्याख्या --प्रसिद्धवस्ठसाघर्म्यात्‌=जायमानस्यार्थेस्य समानधर्मज्ञापनात्‌, 
अप्रमिद्धस्यन=अज्ञायमानस्या्ेस्य, साधनम्‌=जानम्‌, उपमानम्‌=उपमानं प्रमाणम्‌, 
समास्यातम्‌=कचितम्‌, यथा गौः=यया नः, तथा गकरयः=गोसदृश्राणिविक्ञेषः, 
यथा करिवत्‌ वनवामीनागरिकेण पृष्टः कीदृग्गवयः ? स च परिचितगोगवयलक्षणो 
नागरिक प्राह-यथा गौस्तया गवथः, खुरककूद ताङ्‌ गूलसास्नाऽऽदिमान्‌ यादृशो गौस्तथा 
जन्मसिद्धो गवयोऽपि ज्ञेयः । अत्र प्रसिद्धो गौस्तत्साधर्म्यादप्रसि द्धस्य गवय साधनमिति ॥ 

पदाथं -प्रसिदधवस्तुमाधरम्यत्‌नप्रसिद्ध जानी हई वस्तु के समान धमे- 
लक्षण बतलाने मे ।अप्रसिद्स्य~=विना जानी हुई वस्तु का । साधनम्‌ =सिद्ध करना । 
बतलाना, जानना । उपमानम्‌ न=्उपमान प्रमाण । समाख्यातम्‌न्कहा गया है । यान 
उदाहरणाथं । गौः जसे गाय । तथान्वैमे दी । गवयः=नीलगाय जानवर ॥ 

भाषाप्रकाशा - जानो हई वस्तु के लक्षणव ध्मंके माधारपरन जानी 
हई वस्तु को जानना, पटचानना उपमान कहलाता है । किसी नगरनिवासौ मनृष्य ने 
जंगल में जाकर किकी जंगली मनुष्य से पूषा कि गवय (नीलगाय) कंसा होता है? 
छसने उत्तर दिया-- गोसदकोगवथः मर्थात्‌ जसे खुर, पृष्ठ, सौग, सास्ना, डल्ला 
बाली गायहोतीहै वस ही गवय (नीलनाय) भी होती दै । यहां नागरिकके लिए 
शाय प्रसिद्ध वस्तुहै भौर गवय अप्रसिद्ध है । प्रमिद्ध वस्तु गायके लक्षणकरदेनते 
अप्रसिद्ध नीलगाय को पहचानना उपमान प्रमाण द्वारा किया जाता है ॥२३॥ 


शाब्दमाप्तोपदेशस्तु मानमेवं चतुर्विधम्‌ । 
प्रमेयं स्वात्मदेहायबुद्ीन्वरियसुखादि च ।॥ २४ ॥। 
उपमानं व्याव््यं शब्दप्रमाणमाह - क्षाग्दभिति । 
तु पुनराप्तोपदेशः शाब्दम्‌, अवितथवादी हितश्चाप्तः प्रत्ययितजन- 
स्तस्य य उपदेश आदेशवाक्यं तच्छान्दम्‌ आगमभ्रमाणं ज्ञेयमिति । एवमुक्त 
भङ्गा मानं प्रमाणं चतुविधं चतुष्प्रकारं निष्ठितमित्य्थः। 
अथ परमेयलक्षणमाह्‌ - प्रमेयं त्वात्मदेहाथवुद्धौन्दरियसुखादि चेति । 
भ्रमाणग्राह्योऽथः प्रमेयं, तु पुनरर्थे, आत्मा च देहश्चेति दनद: । आदिशब्देन 
शेषाणामपि षण्णां भ्रमेयार्थानां संग्रहः । तच्च नैयायिकसूत्र , आत्मशरी- 
रेन्द्रियाथंगुद्धिमनः्वृत्तिदोषप्रेत्यभावफलदुःखापवगं भेदेन द्वादशविधं, तत्र 
१. बात्मशरोरेन्दरियायेबुदधिमनःप्रवृत्तिदोषग्रत्यभाव फरदुःलापवरगास्तु प्रमेयम्‌ । 
न्यायसूत्र १-१-९॥ 
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सचेतनत्वकतंत्वसवंगतत्वादिधर्मेरात्मा प्रमीयते, एवं देहादयोऽपि श्रमेयतया 
्ञेयाः, त्र तु प्रन्थविस्तारभयान्न भ्रपन्चिताः, इतरग्न्येभ्योऽपि सुज्ञेय- 
त्वाच्चेति ॥ २४॥ 

सुधा-शन्दप्रमाणलक्षणमाह-- शान्दमिति । 

अन्वयः -भप्तोपदेशस्त्‌ शाग्दम्‌, एवं मानं चतुविघम्‌ । च आ्मदेहाथं- 
बुद्धीन्दियमुखादि च प्रमेयम्‌ ॥ 

व्याख्या-आप्तोपदेशः-- आप्तस्तु यथायंवक्ता, तु- पुनः, तस्य उपदेशः 
आदेशवाक्यम्‌, शाब्दम्‌ =शब्दप्रभाणं जयमिति, एवम्‌=इत्य, भानमृन्प्रमाणम्‌, 
चतुविघम्‌= चतुष्प्रकारमुक्तम्‌ । च~एव, मात्मदेहाथं-आन्मानजञानाधिकरणमान्मा, 
देहः=शरीरम्‌ वेष्टेन्दरियार्थाश्रयः । अर्थाः=शब्दस्पकंरूपरसगन्धादयः । इन्द्रियाणि 
घ्राणरमनचक्षस्त्वकश्रोत्राणीन्दरियाणि भूतेभ्यः, बुद्धिः=उपलन्धिर्जानम्‌, मनः- 
यन्मनुते तन्मनः । प्रदृत्ति यस्मात्‌ प्रवर्तते वाग्बुद्धक्षरीरांभः। दोषःनप्रवतंना- 
लक्षणो दोषः । प्रेत्यभावः नपुनशत्पत्तिः । फलम्‌ =परदृत्तिदोषजनितोऽेः । दुःखम्‌ 
भ्रतिकरूलवेदनीयम्‌ । सुलम्‌= अनकूलवेदनीयम्‌ । मपवे: मोक्षः । इति द्वादशविधं 
परभेयम्‌ --प्रमातुं योग्यं प्रमेयमिति ॥ 

पदाथ -- भाप्तोपदेशः नप्रतयकषदरष्टा ब यथावं वक्ता का उपदेश । तुपुनः । 
शाब्दम्‌ =शब्द प्रमाण कहलाता है । एवम्‌=इस प्रकर । मानम्‌नप्रमाण । चतुविधम्‌= 
चार प्रकारके बताए गए ह । च एवनमौर फिर । आत्मदेहारथबुदधीन्दियसुलादि 
चन~आत्मा, शरीर, इन्द्रिया, मं, बुद्धि, मन, प्रदृत्तिदोष, प्रेत्यभाव, फल, सुल ~ 
दुःश् एवं भपवगं -यह बारह प्रमेय मने गए प्रमाणो से जिसक्रा जञानकिया 
जाय उसे प्रमेय कहते हँ । न्यायक्षस्त्र मे बारह प्रमेय माने गए है, जिनकी भ्यास्या 
व लक्षण मागे किया जायगा ॥ 

भाषा काञ्च प्रत्यक्ष देखने वाले एवं यथाथं रूप में कहने वले को माप्त 
कहते है । आप्तवचन शब्द प्रमाण माना गया है । जिन्होनि प्रत्यक्ष व परोक्ष विषयों 
का साक्षात्कार कर लिया है मौर यथां तत्त्व का उपदेश करते है उन्हँं भप्त कहते 
ह । सत्य वचन होने से वह शब्द प्रमाण मानाजाताहै। 

प्रन जब प्रमाण अपने इन्द्र्यो व अनुभवके भधारपर मनेगएर्है 
तो केवल माप्त के वचन कोही हम प्रमाणक्योंमानले? 

उत्तर - शब्द प्रमाण लौकिक व पारलौकिक सभी प्रकारके प्रत्यक्ष व अनुमान 
के लिए मान्यहै। शब्द प्रमाण की मान्यताके विनाज्ञान का सम्पादन नहीं किया 
जा सकता । भारत का विद्यार्थी अपने अध्यापक द्वारा प्द़ाए गए धूगोल में शब्द 
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प्रमाण के आधार पर ही अमेरिका, इग्लंण्ड, फ़ान्स, इटली आदि देशो के मानचित्र, 
भौगोलिक व सामाजिक स्थितिर्योका ज्ञान प्राप्त करताहै। उन देशोँमे न 
तो विद्यार्थी गयाहै, न पढ़ने वाला अध्यापक ही ण्या है; फिर भी उसकी मान्यता 
शब्द प्रमाण के आवार पर देनीही पड़ती है। सम्पूणं इतिहास, सामाजिक ब 
राजन॑तिक घटनाए्‌ शब्द प्रमाण के आधार परही भराधारितहै। शब्द प्रमाणके 
विना लोकभ्यवहार व ज्ञान मसम्भवदहै। जिस प्रकार लौकिकज्ञान के लिए शब्द 
श्रमाण माननीय है उसी प्रकार अतीन्द्रिय व पारलौकिक पदार्थोके ज्ञानकेलिर्‌ 
भी एसे महापुरुषो के उपदेश, जिन्होनि उन विषयो का माक्षात्कार कर क्या है 
भौर यथां वक्ता ह उनके उपदेश, प्रमाण के रूप में माननीय है, किन्तु 
दमे रोगों के उपदेश, जिन्होने न तो सा्ात्कार कियाहै मौरनही यथाथंवक्ता 
है, उन्हें णब्द प्रमाण कदापि नहीं मानना चाहिए । 

चागो प्रमा्णोंका लक्षण करके अब प्रमाणो कौ मान्यता पर न्मायदशंन- 
विदित शंका-समाधान किया जायगा । 

पूवंपक्ष - प्रत्यक्षादि प्रमाण अमान्य है, कयोप, उनमें पूवं, अपर एवं 
सहभाव की भिद्धिनहीं होती । यदि प्रमाण प्रमेय से पहले मनि जायें तो इन्द्रिय 
भौर अथं के सन्निकषं से प्रत्यक्ष नहीं उत्पन्न होगा । यदि प्रमाण प्रमेयकेबादमाने 
जये तो प्रमेय की सिद्धिनहो सकेगी । यदि दोनों एकसाथ माने जायं तो बुद्धिके 
कृमदृत्तिस्व का अभाव होगा, क्योकि प्रत्येक इन्द्रिय के विषय भिन्न है, मतः एक 
साथ सबका प्रत्यक्ष नहींहोगा। 

उत्तरपक्ष -यदि आका खण्डन व प्रतिषेध पहलेसे ही सिद्धहैतोभाप 
किसक्ता शण्डन व प्रतिषेध कररहे है, क्योकि विन प्रतिषेध्य के प्रतिवेध होगा नहीं । 
पदि पश्चात्‌ सिद्धहैतोप्रतिषेधके अभावसेप्रतिषेध्यभी सिद्ध नहीं होगा भौर यदि 
श्रतिषे् एवं प्रतिषध्य एक माय सिद्ध तो एतिषेघ ही निरर्थक दै । सब प्रामाणों 
का प्रतिषेध करने मे प्रतिचेध की सिद्धि नहीं होगी । प्रमाण एं प्रमेय तुला प्रामाण्य 
सेर, जैत तोला स्वयं बट्लरा सत्ती मासासे तौलते समय प्रमेय के साथ-साथ 
स्वयंहीप्रमाणभीहोताहै। 

पूवपक्ष-परमारणों से अन्य प्रमाणो की सिद्धि होने पर प्रथम प्रमाण की 
सिद्धि के लिए किमी अन्य प्रमाणकी सिद्धि करनी होगी । यदिविना्रमाणकेही 
भ्रमाणसिद्धहैतोप्रमेयको भी विनाप्रमाणके सिद्ध क्यों नहींकरल्तेहो? 

उत्तरपक्ष- जैसे दीपक अपने प्रकाश से स्वतः प्रकाशित है तथा गौरोंको 
शी प्रकाशित करताहै वसेही प्रमाण भी स्वतः सिद्धहोकरमभोौरप्रमेयोकोभी 
सिद करताहै। 
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अमेय 

प्रमाणो का निरूपण करके अब प्रमेयका निरूपण करते है । षोढश पदाथो 
भे प्रमेय द्वितीय पदाथं है। “श्रमाकतुं योग्यं प्रमेयम्‌” यथां ज्ञान प्रमाण 
कहलाता है भौर यथाथं ज्ञान के विषयको प्रमेय कहते है। प्रमाणो द्वारा प्रमेय 
की परीक्षाव जान कियाजाताहै। प्रमेयही मूलभूत ज्ञेय पदां है । प्रमेय बारह 
भाने गए, जो क्रमशः १. डात्मा, २ शरीर, ३. इन्द्रिय, ४, अथं, ५. बुद्धि, 
६. मन, ७ प्रवृत्ति, ८. दोष, र. प्रेत्यभाव, १०. फल, ११. सृुखनदुख एव 
१२. भपवगे के नामस जाने जाते ह । न्यायक्षास्त्रमें इन्हीं द्वादश प्रमेयोंका 
प्रमाणो द्वारा लक्षण व परीक्षणकियागयाहै। 

मात्मा 

ज्ञान का अधिकरण चैतन्यस्वरूप मात्मा द्भ्यहै, जो किं नित्य, चेतन 
कूटस्थ है । "जञातृत्वकतृस्वभोकतृत्वानणुः भात्मा"' अर्थात्‌ आत्मा जाता, कर्ता शीर 
भोक्तारूप मत्यन्त सूक्ष्म द्रव्य है । समस्त विद्व मँ जड़ एवं चेतन द्रव्य पाए जनेः 
ह । चेतन जानने वाका, कमं करने वाला, व भोगने वाका है । जड़ प्रकृति जेय, क्यं 
एवं भोग्य है । भात्मा की सिद्धि में निम्नलिलित हेत है -- 

१. संसार मेँ जद-बेतनभेद से तत्त्व पाए जते । जडमने भिन्न जानने 
वाला, अनुभवकर्ता, कमो का प्रेरक कोई चेतनतत्त है, जो कि आत्मा है । 

२. जड़-चेतनात्मक जगत का मूल कारण परम चैतन्यमयव परमषक्ति 
एवं सत्ता का आश्रय दहै। 

३. प्राणधारियों मे अपनी सत्ता के प्रति नित्यत्व का भाव यह्‌ कि “योऽहम्‌ 
सोम्‌” जो मै कुलथा वही मै माज भी हं, जगत के जइतत्त्वों मँ लौकिक 
परिस्थितियों मे शरीर में प्रतिक्षण परिवर्तन होता रहता है फिर भी स्वसत्तानुभूति 
श्योंकीत्योंबनीही रहतीदहै, जोकि आत्माके नित्यहोनेमेंप्रमाणदहै। 

४. जिस वस्तु को भांलसे देते है उसीको हाथसे उठातिह मौर हम 
कहते है कि जिसे हमने गख से देखा उसी को स्पशं किया। जिसि जीभसे चला 
उसी को आंख से देखा । अतः इन्द्रियों से भिन्न उनके विषयों का प्रहण करने वाला 
एक मात्मा है जो सभी इ्दियो के भिन्न-भिन्न विषयों का साक्षो रूपमे अनभवः 
करताहै। समस्त इन्द्रियों के अपने-अपने विषय नियत दै, इसी से भिन्न चेतनः 
्ात्मा का अनुमान किया जाता है । 

५ यदिदेहसे भिन्न आत्मान होतातो मू्देके लनेव गाङ्नेसे पापः 
होता; भतः इससे भी आत्मा सिदध है । 
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६, जिसे बाहं भांलसे देखा उसी को दाहिनी आंख से भो देखते है, इसे 
भी विषयो का साक्षी अनूभवकर्ता मात्मा स्वयं सिद्ध है। 

७. इन्दरियान्तर विकार मे भी आत्मा सिद्धहै। किसी पके ए शलको 
दैशलकर मुहे पानी मा जाता है । इससे सिद्ध होता है कि स्मरण करनेवाला 
इन्द्रियों से भिन्न आत्मा है । 

८. स्मृति, संस्कार एवं स्वप्न से भी आत्मा सिदध है । 


९. आत्मा नित्य दै, बार-बार जन्म लेता है; इसलिए पूवं जन्म के अभ्यास से 
सः उत्पन्न बालकके हृदयम भी जो हषं, भय, शोक उत्पन्न होतेदहै, इससेभी 
अनुमान किया जाता है कि बह स्मृति के कारण उत्पन्न होते है । स्मृति पूवं अनुभव 
व अभ्यामके विना नहीं हो सकनी। पूवं अनुभव व अभ्यास पूवं जन्म के विना 
अमम्भवरहँ। पूवं जन्मके प्रभावमेही बालक जन्मलेतेही माताकेस्तनको 
चूमने लगता द । 

१०. आत्मा के नित्य होने में यह भी कारणदहै कि रागानुबद्धजीव ही जन्म 
लेता दै, वीतराग नहीं । राग हौ जन्मक्राकारण है । यह विना पूवं संस्कारोकेहो 
ही नहीं सकता; तत्त्वज्ञान के निरन्तर अभ्यास से जब राग कौ वासनां समूल नष्ट 
ह्रो जाती है तत्र जन्म नहीं होता मौर इसी को मुक्तावस्था कहते ह । मिथ्याज्ञान के 
दर होने पर संस्कार नष्टहोने्. संस्कारोंके नष्ट होने पर प्रवृत्ति कानाश होता 
है, प्रवृत्ति का नाश होने पर जन्म नहीं होता भौर जब जन्म नहीं होता तब दुःखों 
मे छटकारा मिल जाना है 1 उमौ को मुक्ति अथवा निर्वाण कहते है| 

शरीर 

चिष्टेन्दरियार्यश्रयः शरोरम्‌"' चेष्टा, इन्द्रियों व॒ उनके विषयोंके आश्रव 
को शरीर कहते । किसी कमं को करनेके लिए मन, शरीरव इन्दियोंको 
इच्छापूर्वंक जो प्रयत्न करना पडता दै उतेही वेष्टा कहते है । शरीर ही भोगायतन 
है, जहाँ आत्मा यधिष्ठित होकर मन एवं दश इन्दियो वारा शब्द-रूप-स्पशे-गन्ध-रस 
आदि पञ्च विषयोंके माध्यममे भौतिक जगत का ज्ञान, अनृभव ब भोगकरता 
है। क्षरीर तीन प्रकार का दै-1 कारणशरीर; २. सूक्ष्मशरीर, भौर ३. स्थूल 
शरीर । सत्त्व, रज एवं तम स्वरभाववाी प्रकृति (मूल पदाथ) कै साथजो भात्मा 
कासंयोगहै वह मूलत्व अव्यक्त अनादि प्रकृतिसे कारणक्षरीर है। तीनों 
गो की साम्यावस्था बाली अव्यक्त सूक्ष्म प्रकृति के वेषम्य व^उससे उत्पन्न महततव, 
आत्मा एवं महत्तत्त्व के संयोग से उत्पन्न अहंकारपूरवंक कारणक्ञरीर है । कारण. 
शरीर सूक्ष्म एवं स्थूल दोनों क्षरीरों का आघार है । जगत में उत्पन्न सभी प्राणियों 
का कारण विराट शरीर एकौ है । महंकारपूवेक सुक्ष्म शरीर के साय संयोग होने 
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वरस्थृल शरीरके स्पमें विभिन्न शरीर विभक्त होते है, विभिन्न प्रकृतियो का 
निर्माण होता है । शब्द, स्पशे, रूप, रस, गन्ध आदि पाच सूक्ष्मतन्मात्राए, कर्मेन्वियों 
के सूक्ष्म संस्कार, पञ्च प्राणवायु, अहंकार आदि सब्र मिलकर सूक्ष्म शरीर है । स्थूल 
शरीर का आध्षारभौ सूक्ष्मशरीर दै । स्थूल शरीर द्ूट जाने पर भौ सूक्ष्मशरीर 
आत्माके साथही रहताहै। इसी के माधार प्रर पूवं शरीरके संस्कार-मनूसार 
स्थूल शरीर का निर्माण होता है । मोक्ष में सूक्ष्मशषरोरकानाशहो जाता है, कारण 
शरीर के महकार एवं सत्व-रज-तम आदि गणो की पृरुषा्ेशून्यता व र्य हो जाता! 
है । म्धूल शरीर छृटने के पश्चात्‌ सूम शरीर द्वारा हौ जीव पूवं कमोकेफलका 
भोग करता द एवं अगले जन्म, योनि. भयु, कमे, वित्त, विद्या व निधन की सूप 
रेखा सृष््म शरीर द्वारा बनती है । उसी आधारशिला पर भगले जीवन का निर्माण 
होता टै, स्थूल शरीरकी प्राप्ति होती है, जिमको भूमिका ब माधार पूवं जन्मके 
कमो करे सृकषम संस्कार होते है। इस प्रकार जन्मलेने के पूवं वास्नानृनार सूक्ष्म 
शरीरम भी परिवर्तेन होता रहना टै । 

मृक्ष्म शरीर स्थूल शरीरम अधिष्ठित रहता है । स्थूल इन्द्रिया सूक्ष्म इन्द्रियों 
कै ठहरने के गोलक व अधिष्ठान ह । जब तक सूक्ष्मशरीर स्थूल शरीर मेँ भधिष्ठित 
ग्हता है तब तक उसे जीवन कहते है । सूक्ष्म शरीरके अल्गहो जाने पर स्थूल 
शरीर जीवनरहित होकर मृत हो जाताहै। स्थूल शरीर द्वारा मजित बासनाव 
संकषकार सूक्ष्म शरीर मे वतमान रहते ह, जिनके भाधार पर पुनःस्थूलकशरीरकी 
रचना होती ह । इष प्रकार विवेक द्वारा मोक्ष होने पयेन्त जीवनचक्र घटीयन्त्रवत वे 
कुलालचक्रवत चला करता दै, विभिन्न योनियों व लोकों मे भ्रमण करता हुभा जीव 
सुलदुःखकाभोग करता रहता है  मस्थि, मांस, त्वचा, रक्त, रस, मज्जा, वीयं 
आदि सप्त धातृ से निमित पाञ्चभौतिक शरीर स्थूल शरीर कहलाता है । नाना 
भ्रकार कौ योनि्यां, विभिन्न जातिया, बिभिन्न माङृतियां स्थूल शरीरकेही भेद 
है । इसका आधार सूक्ष्म शगीर है । सूक्ष्म शरीरद्वारा ही स्थूल शरीर का संचाछन 
होता है) यह विभिन्न भगो, यन्नो, स्नायुरमो, श्चिराबों व॒ विभिन्न संस्थानों 
से युक्त चेष्टा, इन्रियों व विषयों का आश्वयस्वरूप विषयसेवन द्वारा सांषारिक 
भोग दुःख, सुल के अनुभव का साधन है एवं योगाभ्यास द्वारा सांसारिक विषयों के 
परम वैराग्य द्वारा मलौकिक आनन्द, नाना सिद्धि एवं मोक्ष का सधन भी यही 
शरीरदहै। 

इन्द्रिय ओर अयं 

““घ्राणरसनवचकृस्त्वक्रोत्राणीन्दरियाणि भूतेभ्यः" अर्थात्‌ नासिका, जिह्वा, 

नेत्र, त्वचा एवं कान यह पांच ज्ञनिन्दिांरहै, जो कि पाश्चभौतिक है । नासिका 
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पृथ्वी-तततवप्रधान है, इसमे गन्धतन्मात्रा अधिष्ठित है । गन्धतन्मात्रा नासिका 
के अग्रभागे है। मन्ध पृथ्वी काविशिष्ट गुणव स्वाभाविक धमं है, कहाभीहै- 
““भ्यवस्थितः पुथिभ्यां गन्धः" । गन्ध नासिका इन्द्रिय का अर्थं है । पृथ्वी में स्थित 
बाह्यायं मन्ध का संयोग जब्र नामिका इन्द्रिय से होताहै तब गन्ध का प्रत्यक्ष होता 
है । रसना जल-तत्त्वप्रधान है. इसर्मे रसतन्मात्रा मधिष्ठित है । रसतन्मात्रा जिह्वा 
के अग्रभागे है, रस जलका विशिष्ट गुणव स्वाभाविकधमंहै। रस जिह्वा 
इन्द्रिय का भयं है; जल में स्थित बाह्याथं रस का संयोग जब रसना इन्द्रिये 
होता है तब रस का प्रत्यक्ष होता है। नेत्र तेज-तत्वप्रधान है, इसमे तेजतन्मा्रा 
अधिष्ठित है । तेजतन्मात्रा नेत्र में कृष्णा तारा (पतली) भागे रहता है, सूप तेज 
का विशिष्टगुण व स्वभाविकधमेहै। तेज में स्थित बाह्याथंसूपका संयोग जब 
नेत्रसेहोताहै तब रूप का प्रत्यक्ष होताहै । रूप नेत्रन्द्रिय का अर्थं है । त्वचा वायु- 
तत्त्व-प्रधणन है, इममे स्पशंतन्मात्रा भधिष्ठित है। स्पशं वायुका विशिष्टगुणव 
स्वाभाविक धर्मद । स्पशं त्वचा इन्द्रिय काभर्यंहै। वायुम स्थित बाह्याधं स्पशं 
का संयोग जब त्वचासे होताहै तो स्पशं का प्रत्यक्ष होतादहै। श्रोत्र (कान) 
आकाश तत््वप्र्ान है, इसमें शम्दतन्मात्रा अधिष्ठित है। यह कणेविवर में स्थित 
है। शन्द माकाश का विक्िष्ट गुणव स्वाभाविक धर्महै। शब्दकानकाभयंहै। 
आकाशमे स्थित बाह्याथं शब्दका संयोग जब कानसे होताहै तबशब्दका 
प्रत्यक्ष होता है। 


ममस्त जगत पाश्चभौतिकहै। पृथ्वी, जल, तेज, वायु एवं माकाश पच्च 
भहाभूत है । गन्ध, रस, सूप, स्पशं एवं शब्द - यह पाच अर्थं अथवा विषय है । 
पश्वभूरतो के वह गण, धमे, जिन्हे इन्द्यो से ग्रहण किया जाय उति भथं कहते है । 
पृथ्वी का गन्ध, जल का रस, तेजकाल्प, वायुका स्पशं मौर आकाश काशब्द 
स्वाभाविक गुणदहै, जोकि इन्दियों के मथं ह । इन्द्रिय गौर अर्थंके संयोग से प्रत्यक्ष 
होता है। यद्यपि पाचों भूतोँमें प्रत्येक का एक-एक अथं स्वाभाविक, फिरमभी 
एक-दसरे के संयोग से नैमित्तिक गुण भौ पाए जात है । उदाहरणाय यद्यपि पृथ्वी 
का स्वाभाविक गुण गन्धै, फिरभीतेजके संयोगसेसूप, जलके संयोग से रस, 
वायुकेसंयोगसे स्पशंव भाकाशके संयोगसे शब्दरूप नैमित्तिक गुण भी उसमें 
पाएजतेषै। इसी प्रकार सभी भूतोंमें नैमित्तिक गुणव धमं पाए जतिह। 
उपरोक्त पञ्चमहाभरतों के कारणस्वरूप सूक्ष्म अंश इन्द्रियों मे अधिष्ठित है, 
जिन्हें तन्मात्रा कहते है । सभ इन्दर्यो मे स्नायुतन्तु विद्यमान है, जिनके बन्दर 
उस इन्द्रिय के बाह्य धूतकी तन्मात्रा विद्यमान दहै। जब अर्थं बौर इन्द्रियका 
शंयोगहोताहैतो इन्हीं तन्मात्रारबो के माध्यमसे ज्ञाननाब्ों दवारा मनव बुधि 
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का केनद्रस्थान मस्तिष्के जाता दहै, जहाकि मन के माध्यमसे उत अथंका 
प्रत्यक्ष व॒ अनुभव होता है, जिसका ज्ञाता व भोक्ता आत्मा है। मर्थं भूतो 
है, उनका संयोग इन्द्रियों से होता है । इन्द्यो में सृषम भोतिक दिश्य तन्मातरार्ओो से 
अर्का संयोग होने पर ज्ञाननाद्ियों द्वारा मन परर आभास होता है, जिससे 
आत्मा उस विषय अथवा अथं का अनुभव करता है तथा चैतन्य बुद्धि नादियोँके 
पटल पर उसका संस्कार पड़ता है एवं बुद्धि व विचारतन्तुभों द्वारा उखका विचार 
होता है । इस प्रकार प्रत्यक्ष मनृभव व ज्ञान में भौतिक अर्थं, इन्द्रिय व तन्मात्रा, 
ज्ञाननाडिया, मस्तिष्क, मन व बुद्धि साधन है । इन साधनोंके द्वाराही भात्माको 
बाह्य पाञ्चभौतिक जगत काज्ञान होताहै। 


प्र्न--इन्द्रियां भौतिक है अथवा मभौतिक? आंलसेष्ठोटेसे छोटा 
ओर बडेसे बड़ा पदां भीदेला जाता है। यदि यह भौतिक होतीं तो इसके देखने 
की सीमा भी निर्धारित होती । 


उत्तर - चक्षु तजस इन्द्रिय है, इसलिए उसकी किरणे तेन की किरणों 
से मिल कर दृश्य वस्त्‌ में व्यापक हो जाती है; जिससे पदां का प्रत्यक्ष होता है । 
अत्यन्त टूर स्थित एवं अत्यन्त सूक्ष्म पदाथ नेत्र के प्रहण-शक्ति की सीमासे बाहर 
होने के कारण नहीं देले जाते । बतः सिद्ध है कि इन्द्रियां भौतिक ह। उदाहरणाय 
दीपक का प्रकाश सभी छोटी-बड़ी वर्तृभों को समान सरूपसे प्रकाशित करताहै। 

परक्न- मापने कहा कि चक्षु कौ किरणे तेज की किरणो से मिलकर दृश्य 
वस्तु में भ्यापकहोजातीरह। हो सकताहै कि आपका कहना ठीक हो, केकिन तेज 
की किरणोकातो प्रत्यक्ष होता है, जबकि चक्षु कौ किरणों को कोई नहीं देख 
पादा; मतः यह हेतु ठीक नहीं है। 


उत्तर-जो वक्तु अनुमान से सिद्ध है उसे प्रत्यक्ष से यदिन ग्रहण किया 
जाय तो उससे उसका अभाव नहीं मानना चाहिए । जैसे पृथ्वी के नीचेकाभागया 
चन्द्रमाका पिछला भाग हमे नहीं दीलार्हदेता, फिरभी हम उसे मानतेहै। 
बहृतसे द्रभ्य देसे होते है, जिनका प्रत्यक्ष होताहै भौर बहूतसे रेषे होते है 
जिनका प्रत्यक्ष नहीं होता; अपितु वे मपने गुण से पहवाने जते ह । जल गौर 
अग्निके परमाणु को कोई नहीं देखता, फिर भी वहशीत व उष्ण स्पशंसे जाने 
जाति ह । मनेक द्रष्य जब आपस बरे मिलते है तब उनमें रूप का उद्भव होता है । 
जब वे अपने कारणरूप मेँ रहते है तब सूप का बनुद्भव रहता है । इसी प्रकार 
आंख की किरणे भी अनुद्धत सूप है, इसीलिए उनका प्रत्यक्ष भी नहीं होता । तेज 


षण द०-५ 
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के परमाणुं मे कहीं रूप मौर स्पशं दोनों की उपलग्धि होती है, कहीं केवल 
स्पंकी होतीहै बौर कहींदोनोंकी ही उपलब्धि नहीं होती । जिसमें रूप- 
स्पक्ं दोनों कौ उपलन्धि होती है; उषी का प्रत्यक्ष होता है । जिसमे केवल रूप की 
उपलभ्धि होती है उसका भी प्रत्यक्ष होता है, जैसे दीपक की किरणों का । जिसमे 
केवर स्पशं का प्रत्यक्ष होता है, रूप का नहीं; उसका भी प्रत्यक्ष होता है; जसे उष्ण 
जल में स्पकषं से तेज का प्रत्यक होता है । जिसमें रूप ओौर स्पशं दोनों ही नहीं होते 
उसका प्रत्यक्ष नहीं होता, जैसे ल की किरणों का । समस्त इन्द्रिया जीवात्मा के 
कमे-फलभोग के लिए है, इसलिए इन्द्रियो को समस्त शक्तियां जीवात्मा के भाधीन 
है । बौचमें किसी मावरणकेभआजानेसे चक्षु की दशेनशश्िति अवर्दहो जाती है, 
इसीलिए चक्ष्‌ भौतिक है । 

जिम प्रकार दिनमें सूयं के प्रकाश्च से अभिभूत होकर यद्यपि तारे नहीं 
दिलाई देते फिर भी उनके प्रकाश का अभाव नहीं माना जाता, उसी प्रकार चक्ष्‌ 
की रदिम भी दिलाई नहीं देती । 

प्र्न-तारे दिन मे नहीं दिखाई पडते, किन्त रात में तो; दिलाई पढते 
है; मतः यह दृष्टान्त ठीक नहीं है । 

उत्तर-बाह्य प्रकाश की सहाण्तासे मखं देखने मे समं होतौर्है, 
किन्तु ज्ञान उन्हीं पदायों का होता है जिनका रूप उद्भ्रूत है, गनुद्भूत का ज्ञान 
नहीं होता । बाह्य प्रकाश स्थृरू पदाथ को ही दिला सकता है, सुक्ष्म को नहीं । 
किरणे सूक्ष्म ह, अतः उनका प्रत्यक्ष नहं होता । जो पदार्थं अभिभ्यक्ति उद्धूत 
होति है, बाह्य प्रकाश की अपेक्षा नहीं रखते, उन्हीं का मभिभाव होता है । रातको 
भूमने वलि सिह, मार्जार भादि जन्तु की मांसलो मे तेज की किरणे देली जाती हैः 
इससे सिद्ध होता है कि जिन जीवोंकी आाशोमें तीव्र प्रकाश दै उन्हे देलाजा 
सकता है, छेकिन जिनके मन्द प्रकाश है उन नहीं देखा जा सकता । 

प्रह्न--इन्दरिय मौर पदां का संयोग ही प्रत्यक्ष का कारण नहीं है, क्योकि 
कच भौर मणिका व्यवधान होने पर भी आंखे रूप का ग्रहण होता है, मतएव 
वह अभौतिक है। 

उत्तर काच मौर स्फटिक भादि स्वच्छ होने के कारण भांलों की किरणों 
को रोक नहीं सकते । इमीलिए भावरण होने पर भी संयोग मेँ खकावट नहीं हती । 
जिस प्रकार बटलोई का पानी नीचे अग्नि जलाने से गमंहो जातादहै उसी प्रकार 
तेज की किरणे भी सुक्ष्म होने के कारण रुक नहीं सकतीं । 

प्रन --इन्दरिय एक टै मथवा अनेक ? स्वचाेसी इन्द्रिय है करि इसमे समस्त 
इद्दरियां भ जाती ह । कोई भी इन्द्रिय षी नहीं है, जिसका सहारा त्ववानहो। 
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उत्तर-यदि त्वचा को ही एकमात्र इन्द्रिय माना जाय तो उसीसे 
ममस्ट विषयों का ज्ञान होना चाहिए । अन्धको रूपका ज्ञान ओौर बहरेको 
शब्दका जान नहीं होता, इससे सिद्धहै कि इन्द्रियां पाच है, जिनके होने 
मे उन विषयोँका जानहोताहै। त्वचासे केवल स्पशं को उपलन्ि होती है, 
गन्ध, रस, सूप ओर शब्द का जान उससे नही होता । यदि सवंशरीर में व्यापक 
होने के कारण त्वचा दी एकमात्र इन्द्रिय मानी जातीतो एकसाण्ही बहूतसे 
विषयों का ज्ञान होता । तब तो अन्धा, ब्हरा कोई होटा ही नहीं, सब काम त्वचा 
भेचलही जाता । आंल्लते दूरके विषयका जानहोतादै, कानसे दूरके शब्द 
मुनने ह किन्त्‌ त्वचासे नो दूरस्थित पदाथं का स्पशं नही हो पाता। बतः सिन 
डैकि इदि पचर । 


इन्द्रियों के मथं भी पाँच ह-शब्द, स्पशं, रूप, रस भौर गन्ध । स्वचासे 
केवल स्पशंका जान होता है, शब्द-रूप-~रस आदिका नहीं। सभी प्रकारके 
परस्यश्न इन्हीं पाचों विषयों मेँ माजतिहै। जिषप्रकार इन्द्रिय एक नहींदहै, उसी 
प्रकार विषय भी एक नहीं है; इसीलिए उनके कारणभूत पृथिग्यादि भी एक 
नहीं ठ । पञ्चभरतों से गन्धादि विषय भिन्न-भिन्नसूपमें पांचप्रकारके हैबौर 
पञ्चभूरतों के नियत गुण पाचों इन्द्रियों के विषयहै। 


स्वाभाविक गुण गन्ध एवं रस, रूप, स्पशं नैमित्तिक गुण पृथ्वी मे पाये जति 
दै । जल कास्वाभाविक गुण रस है, रूप एवं स्पशं नैमित्तिक गुण है । अग्निका 
स्वाभाविक गुणरूप है, स्पशं नैमित्तिक रूप मेँ उसमे पाया जाता है । वायु मे स्वा 
भाविक गुण स्पशं पाया जाता है एवं आकाशम केवल शब्द पाया जाता है । कार्यरूप 
प्चभूतों मे ही नैमित्तिक गुण पाएजतेहै, लेकिन कारणसूप भूत मेँ केवल 
स्वाभाविक गुण ही रहता है । माकाश परम सूकम है, मतः वह केवल शब्द गरुण वाला 
है। वाग्‌ उतसेस्थृल है, उसे आकाश व्यापक है, अतएव वायु मे उसके स्वाभाविक 
गण स्पशं के साय हौ शब्द भो नैमित्तिक सरूपसि व्यापक टै! अग्नि वायु से स्थूल रहै, 
इमत्छिए्‌ उसके स्वाभाविकगुण रूपकेमाय ही नैमित्तिक रूप से स्पशं भीपाया जाता 
रै । जल तेजसे भी स्युल दै, तेज उसमे व्यापक है । जर का स्वाभाविक गण रस 
है, उसके सायही भग्निकागुण रूप एवं वायु का गुण स्पशं भी नैमित्तिकस्पसे 
भ्यापक ह । पृथ्वी सबसे स्थूल दै, उसमे स्वाभाविक गुण गन्ध है । स्वाभाविक गण 
के साथी स्पशं, रूप, रसरूप नैमित्तिक गुण भी उसमे पाए जतते्है। भका वारो 
भूतो मे व्यापक है, अतः उमका स्वाभविक गुण शब्द संघात द्वारा मवमे ग्यापक 
पाया जाना है । बाह्य पञ्चभूतोंके गुण स्वनियत इन्द्रिय की तन्मात्रा से टकराति 
है, इन्द्रिय मे सृक्षमतन्मात्राएं बोधनाय द्वारा विषय का अनुभव मनव बुद्धि 
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भँ कराती रहै, मन मौर बुद्धिके द्वारा आत्मा उस विषयका अनुभवकरताहै। 
उसके संस्कार मस्तिष्क मँ सञ्चित हो जाते ह, जिनके द्वारा समय~समय पर उस 
विषय का स्मरण होता रहता है । अब आभे बुद्धि व मन का विष्लेषण करेगे ॥ 
बुद्धि गौर मन 

बुद्धि पाँच प्रमेय है । ^“बुद्धिरूपलश्धज्ञ निमित्यर्थान्तरम्‌”" उपरग्धि व ज्ञान 
को बुद्धि कहते है । जिससे स्मृति व॒ अनुभव हों बह बुद्धि है। सांख्यशास्त्र के 
अनुसार अध्यवसायो बुद्धिः बर्थात्‌ मध्यवसाय--विचार व स्मृति को बुद्धि कहते 
है । प्रत्यक्षे इन्द्रियां साधन, इन्द्रिय एवं अंके संयोग दारा मनके माध्यम 
से जो विषय का बोघ होता है उसकी स्मृति संचित रहती है एवं उस पर मध्यवसाय 
अर्थात्‌ विचार ऊहापोह होता है, उषे हौ बृद्धि कहते है । 

प्रत्य का संस्कार विचार-संचार का किनद्र बुद्धि है। इन्द्रिय बौर मनद्रारा 
आत्मामं जोज्ानका संस्कार पड़जाताहै गौर उन्हीं संस्कारों व बअनूभवोंके 
माधार पर आत्मा के चिन्मय शक्तिसे जो विचार कासंचार है वह बुद्धि कहलाती 
है। उपलग्धि-जान बुद्धिका लक्षण किया गया है, संस्कारजन्य ज्ञान स्मृति है। 
इन्द्रिय ओर मन द्वारा विषयों का ज्ञान उपलब्ध है । उपलब्ध बनुपूतियों के आधार 
पर चैतन्यगुण का अध्यवसाय व संचार-विचारहै। मलोकिक प्रत्यक्षसम्बन्धी 
जानमभीबुद्धिकाहौ विषयहै। 


आत्मा चैतन्य गुण वाला है । जिस प्रकार तेज में उष्ण स्पशं भौरजलमें 
शीतत्व है उसी प्रकार मात्मा मे चैतन्य स्वाभाविक गुण है । यह जडप्रकृति शरीर 
व भौतिक साधनों से संयुक्त होकर मन, बुद्धि, चित्त, बहंकार--इन चार रूपों मे 
विभक्त होता है । इसौ को अन्तःकरणचतुष्ट्य कहते है । ज्ञान, अनुभव व प्रत्यक्ष मेँ 
इन्दियां बाह्य करण ह तथा मन, बुद्धि, चित्त व अहंकार अन्तःकरण है । बन्तःकरण- 
चतुष्टये बुद्धिका कायं, विचार, निर्णयवज्ञान है । इन्द्रिय भौर मर्थं के सन्िकषं 
से बाष्य प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न होकर मन के माध्यमसे आत्मा को प्रतीत होताहै। 
बुद्धि मनसेपरेहै मौर बुद्धिसे परे मात्मा है। क्हाभी है- 
इन्द्रियेभ्यः परा हर्याः भर्येभ्यक्च परं मनः । 
मनसस्तु परा बुद्धिः यो बुद्धः परतस्तु सः॥। 
इन्द्रियों से सूक्ष्म रूप, रस, गन्धादि विषय ह, विष्यो से परे मनहै। मन 
से सुक्ष्म बुद्धि दै, जो बुद्धि से भी सूक्ष्म है वह सात्मा है । मन व इन्दि का प्रेरक 
अधिष्ठाताहै। मनव इन्द्र्योके द्वारा मात्मार्मे जो ज्ञान, विचार, परामश, 
निर्णेय कासंचारहोताहै वही बुदधिहै,जोकिमनसे भी सृक््न है। 


रषुदृत्तिसहितव्याख्याद्रयोपेतः [६९ 


्रदन-यह संशय होताटै कि बुद्धि कमंकी तरह अनित्य है अथवा 
आकाश्च कौ भांति नित्य । किसी देली हुई वस्तु को देखकर जो स्मरण होता है कि 
यह वही वस्तु है, उसे प्रत्यभिज्ञा कहते है । प्रत्यभिज्ञासेभी सिद्धहै कि बुद्धि 
नित्यदटै। 


उत्तर--जिस प्रकार बुद्धि का नित्य होना साध्य है उसी प्रकार प्रत्यभिज्ञा 
बृद्धि का धमं है--यह भी साध्य है । मतः उपरोक्त जो हेतु दिया गया है वह साध्यमान 
होनेके कारण हेतु नहीं हो सकता । बुद्धि भोर ज्ञान दोनों पर््यायवाचक शब्द है । ये 
गुणरह, नकि द्रष्य । गुणसदाद्रभ्यमे रहताहै, न कि गुणमें। इसमे द्रभ्य 
केवल जीवात्मा है भौर सब उसके गुणर्है; मतः प्रत्यभिज्ञा बुद्धिका गुण है- 
यह भसिद्धहो जाताहै। भब प्रश्न यहहै किबुद्धि नित्य है अथवा अनित्य ? 
यदि बुद्धिको नित्य माना जाय तो उसकी इत्तियों को भी नित्य मानना पड़ेगा । 
कत्ति्यो के स्थिर होने पर एक समयम हौ अनेक विषयों का ज्ञान होना चाहिए । 
यदि बुद्धि भौर उसकी दृत्तियों को एक माना जाय तो वृत्तिके निवृत्त होने 
पर बुद्धिका भी नाश मानना पड़ेगा। जिस इन्दरियके साथ मनका लगाव 
होता है उसी काज्ञान होता है; इससे भौ वृत्तियां गौर बुद्धि एक नहीं हो सकते । 
यदि यह कहा जाय कि जिस प्रकार स्फटिक स्वतः सफेद होता है, केकिन विभिन्न 
रंगों के मेल से रंगीन मालूम पडता है उसी प्रकार इत्ति भी स्वयं मे एक होते हए 
भी विभिन्न विषयों के संसग से नेक प्रकारक मालूम पड़तीदहै, किन्तु यह 
ठीकनहींहै। स्फटिके रंगकी भ्रान्ति होतीदहै, नकि ज्ञान । इन्दिर्योसे 
विषयों का ज्ञान निश्चित होता है। 


बुद्धि (शान) नतो इन्द्रिय कागुणहै, नहो मथ का; क्योकि इनके नाश 
होने पर भी ज्ञान बना रहता है। एक साथ अनेक ज्ञान उत्पन्न नहीं होते, इषक्लिए यह 
मनकाभी गुण नहीं है । बुद्धि मनकेमधिष्टाता मात्माका गुणहै । यदि बुद्धिको मन 
का गुण मान चियाजायतो वह अन्तःकरण न रह करके ज्ञाता हो जायगा । बुद्धि 
अनित्य है, वरयोकि इसके उत्पत्ति व विनाश के कारण देखे जाति है । यदि बुद्धि नित्य 
होतीतो कोभी ज्ञान कभीभी नष्ट नहीं होता। सभोज्ञान सभी कालम 
एक-से बने रहते । ठेसा होने पर स्मृति भौर प्रत्यभिज्ञा मवकारोप हो जाता; 
अतः बुद्धि अनित्य है। स्मृति भौ एकज्ञानहै, जो कि निम्नलिखित कारर्णोसे 
न्नत्पन्व होती है-- 


१. प्रणिधान-स्मरण की इच्छासे मन को किसी विषय में लगाना । 
२. निबन्ध--्रन्य मे अनेक अथो ङा परस्पर सम्बन्ध । 
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` अभ्यास --किसौ कायं को निरन्तर कटनेसे जो दृदृताके म॑न्कार 


उत्पन्न होते है । 


~ लिङ्गं - धभ को देखकर अग्नि कास्मरण होना लिङ्ग कहलातष टै । 


लक्षण--जो धर्मं किसौ पदां को दूसरे से पृथक्‌ करे या जिससे कोई 
पदाथं जाना जाय । 
सादृश्य - चित्र को देख करके उस व्यक्ति का स्मरण हो जाना । 


. परिप्रह-पृत्रकोदेलनेसे पिताकास्मरण हो जाना। 

~ आश्रय भोर भाधित के सम्बन्धो से उनका स्मरण हो जाना। 

~ सम्बन्ध--सम्बन्ध के द्वारा स्मृति होना । 

, भानन्तयं ~ एक कायं के बाद दूसरे कायं कास्मरणहोजाना। 


. वियोग केद्वारा स्मरण करना । 

„ यदि बहूत से मनृष्य एक कार्यं के करने वले होते है तो उसका स्मरण 
होता है। 
विरोक्ष~-परस्पर विरोध से भी स्मृति होती है । 
अतिशय प्रसिद्धिसेस्मरण होता है। 
प्राप्ति--जिससे जिसको जिस वस्तु की प्राप्ति होती है बह वस्तु उसको 
याद दिलातीहै) 


व्यवध्वान--ावरण को देलकर स्मृति, जंसे भित्ति को देखकर ग्रृहका 
स्मरण । 

शृख-दुःख द्वारा स्मरण । 

इच्छा-दरेष दवारा स्मरण । 

भव्यसे उसके हेतु का स्मरण । 

अधित्वनमांगने से दाताकास्मरण । 

क्रियासेकर्ताकास्मरण। 

राग से इच्छित विषय कास्मरण । 

धर्मं से सुल की स्मृति । 

अधमेसेदुःख की स्मृति। 


भ्त्यक अर्थं के हए बुद्धि नियत है । जब तक जिस अयं का सम्बन्ध बुद्धिके 
साथ रहता है तच तक हौ उमकी स्मृति रहती है । भयं के प्रत्यक्ष होने पर बुद्धि को 
उत्पत्ति ओर विनाश होने पर विनाश हो जाताहै। बतः बृद्धि अनित्य है। यदि 
बृद्धि को नित्य माना जायतो जो पदां देब गए है उनका प्रत्यक्ष रहना चाहिए । 
देखा होने पर स्पृति का अभाव रहना चाहिए । इससे सिद्ध है कि बुद्धि मनित्य है । 
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प्रश्न-चेतनता शरीरकाधमंहैया किसी अन्यका? 


उत्तर -शरीर रूपादि गणो से रहित नहीं होता, किन्तु चेतनारहित देखा 
जाता है; इससे सिद्ध होता है कि चेतनता शरीर का धमे नहींहै। 


श्रदन - जैसे किसी चीज को पका देने पर उसमें गुणान्तर कौ उत्पत्ति हो 
जाती है उसो प्रकार शरीर में भी चेतना उत्पन्न हो जाती है। 


उत्तर-पाकसे जो गुण उत्पम्न होते है वे पूवं गुणों के विरोधी होते है, 
परन्तु शरीर में चेतना के विशुद्ध कोई गुण नही देले जाते । पदिचेतनाशरीरका 
धर्मं होता तो जब तक वह रहता तब तक देला जाता, किन्तु विना चेतनाके भौ 
मृतक शरीर देखा जाता है, अतः चेतना शरीर का धमं नहींहै। समस्तकशरीरमें 
चेतना व्यापकद्व। यदिचेतनाको शरीर का धमं माना जायगा तो प्रत्येक अवयव 
भें चेतना उपलन्ध होने से अनेक चेतन हो जागे । अतः चेतना शरीर का धमे नहीं 
है, मपितु मतीन्द्रिय आत्मा का गुणहै। 

मन ` “युगपत्‌ जञानानृत्पत्तिमेनसो लिङ्गम्‌” अर्थात्‌ एक साय अनेक ज्ञान का 
उत्पन्न न होना मन का लक्षण है । मन ग्यारहवाँ इन्द्रिय रै, मन्तःकरण-चतुष्टय का 
महत्वपूर्णं भंग है, दशो ;न्द्ियो का प्रेरक व सश्चालक है । इन्द्रिय भोर अथं के संयोग 
से उत्पन्न होने वाला प्रत्यक्ष मनके माध्यमसे मात्माको अनृभवहोताहै। मन 
का लगाव जिस इन्दरियसे होता ह उसी के विषय का प्रत्यक्ष होता है । जिस इन्द्रिय 
से लगाव नहीं होता, विषयसंधात होने पर भी उसका प्रत्यक्ष नहीं होता । कायं 
कारणभेदसे मनभीदोप्रकारकादटै। सब प्राणियों मे व्यापक विश्वमन कारण 
सूप है, यह चेतना के संचार का आघार है । प्रकृति का परम कारण तत्त्व महततव 
एवं भात्मा के चैतन्य गुण के योगसे विक्ष्वमन का उदय होता है, यह कायं मनका 
प्रेरक व आधार है । का्यंमन प्रत्येक प्राणी में भिन्न.भिन्न है। यह इन्द्रियों से संयुक्त 
होकर उनके विपयों का प्रत्यक्ष कराता है । विश्व के रचना कै प्रारंभ मँ अन्तःकरण 
चनुष्टय के कारणस्वरूप की रचना होती है । प्रङृति का सर्वप्रथम भादि कारणतत्व 
महत्तत्त्व का उदय होता है, जो कि जड़ व प्रकाशमान है । उससे मात्मा का चैतन्य 
गुण सयुक्त होता है, जिसे कारणमन की रचना होती है । आत्मा का स्वह्पजो 
महत्त्व भे प्रतिविम्बत होता है उमसे अहंकार की उत्पत्ति होती है । उससे संपृक्त 
चिन्मय अवस्था चित्तकारूपधःरणकरती दै । चैतन्य में जो जान आभासित होता 
है, उससे बृद्धि कौ रचना होती है । भिन्न-भिन्न प्राणियों के शरीर व इन्द्रियों मे 
सम्बद्ध होकर कार्यरूप मे बन्तःकरण-चतुष्टय का सूप धारण करते है । का्यंमन 
्रकृति के आदितत्व महत्त्व से संपृक्त चैतन्य गुण है, जो कि विश्वमन पर माधारित' 
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है; कयंतन्तु्ओो, ज्ञानतन्तुगों व इन्द्रियों का प्रेरक है; स्थूल, पाञ्चभौतिक विषयो से 
लेकर पूक्ष्म महत्तत्त्व तक का अनुभव कराता है। 

प्रन ~ मन प्रत्येक शरीर मे एक है अथवा अनेक ? 

उत्तर-मन एक समयमे एक ही इन्दरियके विषयको ग्रहण करताहै। 
एक समयमे दो इन्द्रियों के विषयों काञ्ञानही मनके होनें प्रमाण है; इसलिए 
मन एक है । एक साथहो जो बहूत-से ज्ञान व क्रियाएे देखी जाती है उनका कारण 
है--मनका शीघ्रगामी कायेक्रम । जसे शीघ्रगामी बातिरबाजी की चरखी यद्यपि कम~ 
पूवक चलती है तयापि शौघ्रगति होने के कारण उसका क्रम मालूम नहीं पडता; 
बल्कि वह एक साय हौ चरता हुमा मालूम पडता है । 

प्रह्न-मन विभु है मथवा मणु? 

उत्तर--यदि मन विभू होतातो एककाल मेही उसका सम्बन्ध सब इन्द्रियों 
से होता, जिससे समस्त विषयों काञ्ञान भो एक ही साय होता। एेसान होने से यह 
सिद्धहोताहैकिमनबणुहै। 

प्र्न-मन व शरीर जीवों के धूवंकृत क्मधिीन उत्पन्न होते है मथवा 
स्वतन्त्र पञ्चभ्रूतों से उत्पन्न होते है ? 

उत्तर-पूवंजन्म मे मन, वाणी वशरीरद्रारा नो कमं किएगणए्‌ ह उससे 
जो धर्माधमं सुख-दुपख भोग॒उत्पन्न हमा वही इस जन्म के होने में निमित्त कारण 
है । शरीर के उत्पन्न होते ही भोग का आरम्भ हो जातादहै, जोकि विना किसी 
निमित्तके नहीं हो सकता । इसनिए कार्यरूप शरीर भौर उसके भोग से पू्वंकृत 
कमोंका अनुमान होता है, क्योकि विनाकारण के कोई कायं नहीं होता; अतः शरीर 
का उपादान कारण पञ्चभ्रत है, जोकि निमित्त कारण नहीं है । यदि यह्‌ कहा जाय 
कि विना कर्मं मौर फलभोगके भूतो से मिह, धातु. पत्थर आदिक मूतियां जैसे बनती 
हैवैष हीमान लिया जाय कि पञ्चभूरतो के परमाणु उपादान मोर निमित्त कारण 
दोनोंहैतो ठीक नहीं है, क्योकि जैसे शरीर की उत्पत्ति साध्यहै बैेही मिट 
पत्यर-धातु कौ उत्पत्ति भौ साध्य है; अतः यह हेतु साध्यसम हेत्वाभास है । 

प्रदन-- माता-पिता के रज--वीयं से शरीर की उत्पत्ति होती दहै, बतः 
श्रारम्ध को भी निभित्त कारण मानना ठीक नहीं? माता-पिताका बआाहारभी 
निमित कारण है। 

उतर - स्त्री-पु्ष संयोग होने पर भी यह देखा जाता € कि सन्तानोत्पत्ति 
नहीं होती, अतः रजवीयं का संयोग निमित्त कारण नहीं माना जा सकता। 
अदृष्ट ही निमित्तकारणहै। कमं $ नाशहोने पर शरीरस मात्मा मल्गहो 
जाताहै। यदि शरीर की उत्पति मं कमे निमित्त नहीं माने जायेगे तो पञ्चभरतों के 
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नासे शरीर व आत्माका वियोगनहो सकेगा । यदि बदुष्टेको मन कागुण 
मानच्िाजायतो शरीरसे मनका वियोग कभी नहीं होना चाहिए । जिन कमो 
कोभोगनेके लिए मात्माक्षरीर में माया उसके भोगनेके बादमृ्युहोजातीहै 
मौर दूमरे कमोंका फल भोगनेके लिए दूसरा जन्महोताहै। यदिभूरतोौसेही 
शरीर की उत्पत्ति मानी जाय तो मृत्यु नहीं होनी चाहिए; बतः भदृष्ट ही शरीर की 
उत्पत्ति मेँ निमित्त कारणरहै। 
वेदमेकायंकीदृष्टिसेमनकेनिम्नभेदक्एिगएर्दैः-- 

१. जाग्रत, २. यक्ष, ३. प्रज्ञान, ४. धृति, ५ अन्तर भौर ६. सारयि। 
जाग्रत मन वह होताहि जो जाग्रत अवस्थामें इन्द्रियों द्वारा बाह्य जगतका अनुभव 
कराता है । सुषुप्ति अवस्था में भी यही मन इन्दियो से विलग होकर स्वप्न आदि 
का अनुभव कराता है । जिसकी प्ररणासे मनुष्य संसारमेंबड़ेसे बड़े शुभ कायं 
को करता है बहु यक्षमनहोताहै। जो पदाथोँका सूढ्म ब यथां ज्ञान कराता है 
बह प्रज्ञानमन होता है। विज्ञान दर्शन आदि का बोध इसीके द्राराहोताहै। 
जिसके द्वारा शरीर के मान्तरिक स्नायुमण्डल का संचालन व जीवन-धारण होता 
है बहु धृतिमन कहलाता है । भूत-भविष्य.वतं मान का शान कराने वाला अन्तरमन 
होता है भौर विश्व का नेतृत्व करने वाका मन सारथिमन कहलाता है । 

परवृत्ति ओर दोष 

बुद्धि, मन. वाणी भओौरशरीरसे किसी काम का आरम्भ करना प्रवृत्ति 
कहकाती है । प्रवृत्ति के विना कोई कायं संभव नहीं होता, सब प्राणी प्रवृत्ति 
के आधार पर ही विभिन्न कायं में संलग्न देखे जते है । प्रवृत्ति के भाधार दोष 
होति है। दोषके कारण ही प्रवृत्ति उत्पन्न होती है । राग, द्वेष एवं मोह~--पह 
तीन दोष । यह तीनों दोषों के समूह है । इनमें से एक-एक के अन्तगंत बहत से 
दोष मा जाति है । राग के अन्तत काम, मत्सर, स्पृहा, तृष्णा, माया, दम्भ, लोभ, 
इत्यादि भति है । द्वेष के अन्तर्गत क्रोध, द्या, असूया, द्रोह्‌, अमे, अभिमान 
इष्यादि मते है । मोह के अन्तर्गत मिथ्याज्ञान, संशय, तकं, मान, प्रमाद, भय, शोक 
इत्यादि आति ह । राग से प्रदृत्ति होती टै, द्वेष से क्रोघ होता है भौर मोह मिथ्या. 
ज्ञान काकारणहै। 

प्रह्न-रागादि दोषों का तीन भेद मानना ठीक नहीं है, क्योकि तीनों 
प्रकार के दोष एक हौ तत्त्वज्ञान के विरोधी है । यदि इनके तीन भेद माने जायं तो 
फिर इनके प्रतिद्रन्दी तत्त्वज्ञान को भी तीन होना चाहिए, जबकि वह एक ही है । 
इसलिए इनमें भेद नहीं होना चाहिए । 
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उत्तर- दोषों का तौन भेद मानना ठीक है, क्योकि तत्त्वज्ञान तीनोंका 
विरोधी है । जि प्रकार अकेला अग्नि रक्त-हरित-पीतादि अनेक वणो को भस्मकर 
डालता है वैसे ही तत्त्वज्ञान तमाम दोषों कोनष्टकरदेताहै। 

मोह सभो दोर्षोका मूलहै। मोह नहींहोगातो रागदरेष भी नहीं होगे । 
तत्वज्ञान से मोह कानार होता है, अतः मनुष्य का सबसे बड़ा शत्रु मोहहै। 

प्रन -- मोह को जब्र समस्न दोषों का मूल मानागयाहैतो यह दोषोका 
कारण है, फिर रागद्वेष कायंरूप दोष में इसषटी गणना क्योकी गर्है। 

उत्तर - मोह मे दोष के रक्षण पाए जति हँ । मोह दोषों से भिन्न नहीं है। 
जिससे किसी कायं को करने में प्रवृत्ति हो वह दोष है । दोष प्रवृत्ति काकारणदहै। 
मोह से भी प्रदृत्ति उत्पन्न होती है; अतः दोष-तरैराक्षय्मे मोह की गणनाकी गर 
है । प्राणिमात्र इन्हीं तीनों दोषों से मदा सन्तप्त रहता है, तत्वज्ञानसे दोषोंका 
नाश होता है भौर भिथ्याज्ञानसे दोष का उदय होता है। 

प्रेत्यभाव मौर फल 

“ुनश्तपत्तिः प्रेत्यभावः" अर्थात्‌ बार-बार जन्म लेना ओौर मरना प्रेत्यभाव 
कहलाता है । आत्मा नित्य है, इसीलिए प्रेत्यभाव की मिद्धि होती है । यदि बात्मा 
नित्य न होता तो पृवंजन्म की सिद्धिभीनहोती।प्ेत्यभावकाभर्थंही है-एकशरीर 
छोडकर को द्रमरे मे जाना । पूवं जन्मके कमोंके आघारपरहीबग्लेशरीरका 
निर्माण होता है । 'सति मूने तद्विपाको जात्यायुर्भोगाः” अर्थातु पूवं जन्मके 
कमो के माधार पर दूमरे जन्मके जाति । मनुष्य-पश्रु पक्षो बादि ) आगु एवं भोग 
(भौतिक इन्द्रियजन्य सुल) निरदिचत होति रै । प्रेत्यभाव के सम्बन्ध में उपनिषदमें 
कहाभीगयाहैः- 

अनुपश्य यथा पूरवे प्रतिप्य तथापरे । 
सस्यमिव मत्यः पच्यते सस्यमिवाजायते पुनः ॥ 

पूवं गौर परस्थिति को देखते हृए यही निश्चय होता है कि प्राणी उसी 
प्रकार मरता गौर पुनः जन्मता है जैसे लेत में फसल पक जानि पर काटी जाती 
है मोर पनः बोनि पर फसलतंयारकीजातीहै) मीतामेंभीक्टाग्याहैः-- 

वासांसि जीर्णानि यथा विहाय नवानि गृह्णाति नरोऽपराणि । 

तथा शरीराणि विहाय जीणन्यिन्यानि संानि नवानि देही ॥ 

जिस प्रकार वस्त्र जब पुरानाहो जाताहै तो मनुष्य उसे उतार करके 
नवीन वस्त्र धारण करलेताहै उसरी प्रकार शरीर जव जीणं हो जाता हि तो मात्मा 
भी उसे छोडकर नवीन शरीर घ्षारण करलेताहै। 
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"प्रवृत्ति दोषजनितोऽयंः फलम्‌” अर्थात्‌ प्रदृत्ति ओर दोष से उत्पन्न विषय व 
भोग फल कहलाताहै । दोषों के माधार पर शरीर व इन्द्रियां विषयों भे प्रदत्त होती 
है एवं क्मंसे ही विषयोपलभ्धि व फल की प्राप्ति होती है। मनूष्य जित प्रयोजन 
से कमं करता है, प्रायः देशा जाताहै कि कम कभी निष्फल भी जाता है, मनुष्यकी 
इच्छा व कमं के अनुसार फल होता हुमा न देखकर अनुमान होताहैकि कमो काफल 
देने वाला ईदवर है । कमं जड होने के कारण स्वयं फक नहीं दे सकता; अतः फल 
की प्राप्ति शवर द्वाराहोती है । कमोंका फल प्राप्त करान वालाजीव है, यदि यह 
मानाजायतो ठीक नहीं है; स्योकि जीव स्वयं अपनी इच्छानुसार कर्मफलकी 
प्राप्ति नहीं करता । प्रत्येक कमं का फल शीघ्र नहीं मिलता, अपित्‌ बहूत से कर्मं एेसे 
है जिनका फल कालान्तर व जन्मान्तर मेँ प्राप्त होता है । भोग एवं संस्काररूप कमे 
के दो स्वरूप । शरीर इन्द्रिय दवारा सम्पन्न कमं काफल तत्काल मिल्तादहैजो 
किभोगरूपमें होता है, लेकिन उसका संस्कार अन्तःकरण में बीजरूप से सुरल्ित 
रहता, जो कि जन्मान्तर में फलित होताटै। कर्मं एवं उनके फल आत्मासि 
सम्बन्धित होते है । कमंसंस्कार वृक्षके बीज की भांति जन्मान्तर मे परिस्थिति 
पाकर उत्पन्न होते हैँ । 

दुःख-अपवगं 

"बाधनालक्षणं दुःखम्‌" अर्थात्‌ सुख में बागास्वरूप फल से जो उत्पन्न होता 
है उसे दुःख कहते है । समस्त प्राणिमात्र सुख कौ अभिलाषा में प्रयत्नकीरू देखा 
जाताहै। शरीर ओौर इन्द्रियां स्वस्थ रहे; अन्तःकरण प्रसन्न रहे, मात्मा जो भी 
इच्छा करे उसकी पूति होती जाय--यही सुख कटलाता है । सभी प्राणी इसी सुख 
की साधना में सद प्रयत्नशील रहते है । इच्छा कौ पूति न होने पर शरीरेन्दरियादि 
साधनों एवं मसमर्थतरा, अयोग्यता के कारण दुःख का अनुभव होता है! 
“प्रतिक्लवेदनीयं दुःखम्‌” भर्थात्‌ सुल को प्रतिकूरू वेदना ही दुःख कहलाता है । 
जीवन सुल एवं दुःख का संघषं है । शरीर अस्वस्थ हमा, इन्द्रिया विकल हृं तो 
दुःख का पहाड़टूट पड़ा । इच्छाए अनन्त है, किसी इच्छा को प्रति हूरईदतो वहाँ 
सुख हमा भौर किसी की पूति नहीं हई तो महादुःख हभ; इम तरह सुख व दुःख 
का चक्र प्रत्येक जीवनमें चकला करताहै। 

महि गोतम के मत में जन्म एवं सम्पूणं जोवन ही दुःखमय है । “विविघ- 
बाधनायोगाददुखमेव जभ्मोत्त्पत्तिः” र्यात्‌ सुल मे विविध प्रकार की बाधाहोनेके 
कारण जन्मलेनाहीदुःखहै। 

जीवन दुःखमय है । यह वात अवकष्य है कि जीवन में केवल दुःख ही नहींहै, 
अपितु बीच.बीचमें सुलमभीटहै। दुःखके बाद सुख मवश्यहोताहै। यदिदुःखलन 
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्ोतोसुख का अनुभरवहीन हो, किन्तु इका उत्तर यह है कि प्रत्येक सांसारिक सुख 
का परिणामदुःखहीहै। दुःखका नाश बानन्द द्वारा होता है । प्रत्येक प्राणी भनन्द 
का इच्छुक है। सांसारिक पदायथोंमे मानन्दकी छायामात्रहीसुलहै, जोकि 
वास्तविक न होने के कारण चलायमान, अस्थायी एवं श्रमपू्णं है । अलोकिक 
आनन्द कौ छायाही भौतिक सुल कहलाताहै, जो कि पर्येषणं दोषपूरणं है । 
विषधों मेँ अल्यन्त लिप्सा को पेषण दोष कहते है । जिस वस्तु के प्राप्ति की इच्छा 
की जातीरहै गौर जिसके लिए यत्न कियाजाताहै, प्रथम तो बह प्राप्त होता 
नहीं या प्राप्त होकर भी उसका नाशहो जातादहै, उसकी मशामें कष्ट 
उठाना पड़ताहै भौर आशा पूरी होने पर भी उससे तृप्ति व शान्ति नहीं होती, 
बल्कि दूसरी इच्छा पुनः उत्पन्न हो जाती है । बतः भौतिक साधनो द्वारा भानन्द 
की क्षणिक छायामात्र प्राप्ति होती है, जिसे कि हम सुख कहते है । वास्तविक 
आनन्द तो बह रै जिससे दुःख सदा कै लिए रहो जाता है भौर बह मोक्ष मथवा 
अपवगंमँहीषहै। 


सुख के साधन क्षरीर व इन्द्रियां परिणामशील, परिवर्तनशील व क्षणिक है। 
इच्छाए अनन्त र, परिवतंनशील है; मतः इने प्राप्त होने वाला सुख भी परिवतंन- 
शील व भस्थायीहै। जीवन म॑ जब इच्छाओोंकी पूतिहीसुखका कारणहैतो 
जीवन की समस्त इच्छामो की पूति हो पाना अत्यन्त ही कठिन है । इसके मतिरिक्त 
आनन्द की खोज में जहां वास्तविक आनन्द नहीं है वहाँ केवल धानन्द के आभास 
मात्र भुलतेदुःल की निदत्त नहीं होगी । यही कारणहैकि सुखके बाददुःल, 
शृःलके बादसुलका चक्र जीवन भर चलाकरताहै। हम भौतिक उपायोद्रारा 
सश्चे आनन्द की प्राप्ति नहींकर पाते। सज्चा आनन्द वही है जहां इच्छागोँ की 
अविरल धारा समाप्त हो जाय; जिते प्राप्त करके परम शान्ति मिल जाय, पुनः 
इच्छामो की सन्तति न पैदा हो । जिष भान्द की लोज मे इन्द्रियां विषयो मे प्रवृत्त 
होती है, चेष्टाव कर्मं करतीरहै, विषयकी प्राप्ति करके भी इच्छाए्‌ शान्त नहीं 
होती; बही जब वास्तविक नन्द भिलताहै तो सब प्रकारो इच्छाए स्वतः 
शान्त हो जाती है, कषरीर व इन्दो की बआवक्ष्यकतारये समाप्त हो जाती है भौर 
“वही स्थिति अपवर्गं मयवा मोक्षकीदै। 

तदत्यन्तविमोक्षोऽपवगेः अर्थात्‌ उस दुःख से सदा के किए चरूटकारा मिल 
जाना ही मपवर्गे कहलाता है । जहां इन्द्रियां मपने विषयों कौ दोढ़में शान्त हो 
जाये, मन-बुदधि-चित्त महाविज्ञान सागरम विलीन होकर शान्त हो जाये, अहंकार 
भानन्दसागर मेँ बूब कर समाप्त हो जाय, मात्मा दिव्य अलौकिक आनन्द का नित्य 
अनुभव करे, प्रकृति के सत्व-रज-तम आदि गण आत्मा के मथ ने शून्य होकर अपने 
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अपने कारणम विलीन हो जाये, दुःखकासदाके किए जन्तहो जायतो उसी 
स्थिति को भपवगं अथवा मोक्ष भयवा कंवत्य कहते है । दुःख सेष््टकारादो 
प्रकार से होता है --१. ेकान्तिक निदृत्ति २. मात्यन्तिक निृत्ति , कु समय के 
लिए दुःख हूर हो जाय मौर उसके बाद पूनः बही दुःख आ जाय तो वह टेकान्तिकः 
निवृत्ति है । इस प्रकार कहा जा सकता है कि भौतिक साधनों से दुःल की ेकान्तिक 
निषृत्ति ही होती है) 

सदाके क्लिए दुःखसे छुटकारापा जाना ही आत्यन्तिक निवृत्ति है। 
अपबगं केद्वारा दुःल की आत्यन्तिक निकृत्त होती है । मात्यन्तिक निवृत्ति में दुःख 
कासदाकेक्लिए नाश व नित्य परमानन्दकी प्राप्ति होतीहै। 

जिस प्रकार गाद्‌ निद्राम सोये हृष्‌ पुष्पके इन्द्रिय ओौरमनका व्रिधयों 
कै साय सम्बन्ध न रहने से सुखदुःख का कुछ भौ अनूृभव नहीं होता उसी प्रकार 
केवल आनन्दस्वरूप ब्रह्य कै साय सम्बन्ध हो जाने एवं दोचानुबन्धदूट जानेस 
दुःख का सवया अभावहोजाताहै। 

प्रन -राग रेष प्रयत्नानिक्लेशसन्तति जीवात्मा के स्वाभाविक गुणरहै, 
अतएव उनका नाश कथमपि नहीं हो सकना; इस प्रकार अपवगेमे भीदुःलका 
सवया नाश असम्भव है। 

उत्तर --रागादि मात्मा के स्वाभाविक गुण नहीं है । इनकी उत्पत्ति का 
कारण संकल्प है । तत्त्वज्ञान दवारा जब सभी संकल्प व विकल्प समाप्त हो जति है 
तब कारण के अभावमें रागादि कायं भी नहीं उत्पन्न हो सक्ते; अतः अपवग मे 
दुःखादि की भात्यन्तिक निवृत्ति हो जाती है। रागादि प्रवाहसे अनादि बवश्यहै, 
किन्तु स्वसूपसे वे अनादि नहीं है । अपवग मे ्रवृत्ति-राग-देषादि क्लेशो का अभाव 
होजाताहै मौरदुःखके कारणोंका मभावहो जाने पर, दुःखनिवृत्तिहोनि षर 
परमानन्द की प्राप्तिहोजातीहै। 

रूप-रस-गन्ध.स्पशचं व॒शब्द--यह पाचों विषयदोष के कारण है । इनके 
तत्त्वज्ञान से महद्र की निवृत्ति हो जाती है । यह रूपादि विषय संकल्प से उत्पन्न 
होति है । संकल्पशुद्धि से बाह्य विषयो से उपराग होता है । रागादि दोषों के साधारण 
कारण रूपादि विषय हँ भौर उनका विशेष कारण अवयवी मात्मा का मिमान है। 
अभिमानसे ही संकल्प उत्पन्न होते है । यह देह मेरा है, यह स्त्री मेरी है, यह पुत्र; 
मेरा है इत्यादि भौतिक पदायों म ममत्व बृद्धिका होना ही बवयवी मात्मा 
का मभिमान है । जिस प्रकार जाग्रदवस्था में स्वप्न का जभिमाननष्टहो जाताहै 
उसी प्रकार तत्त्वज्ञान होने पर मिथ्याज्ञान भी नष्ट हो जाता है। जो पदां जसाहो 
उसको उसी प्रकार से जानना तत्त्वज्ञान कहलाता है । जो जसा हो उसका उस शूप 


७८ | षडदशंनसमुभ्वयः 


भे ज्ञान न होना मिथ्याज्ञान कहलाताहै। जिस प्रकार प्रकाशके आने पर अन्ध. 
कार का अभावहो जाताहै उसी प्रकार तत्वज्ञान होने पर मिथ्याज्ञान का अभाव 
हो जातादै । मिथ्याश्ञानके दो अंग है--१. तत्त्व मौर रे. प्रधान । रस्सीमें सर्पं 
काञ्ञान मिथ्याज्ञान है, इसमे रस्सी तत्त्व है ओर सपं, जिसका प्रम रस्सी में हमा 
दै, वह प्रधान है । समाधि के विष अभ्यास से तत्त्वज्ञान होता है भौर इन्दरियोंके 
अथोँसे मन को रोक करके परमात्मा में लगाना ही समाधिहै। 

समाधि के भभ्यास से तत्त्वज्ञान होता है। तत्त्वक्ञानके होनेमे मनकी 
चंचल्ता सदसे बड़ी बाधक है । जवर तक मन का इन्दर्यो के साथ सम्बन्ध होता है 
तब तक वह स्थिर नहीं होता । जब समाधि के अभ्याससे मन को विषयों से रोक 
दिया जाता दै तब तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति होती है। भूख-प्यास-सर्दी-गर्मी.बीमारी 
आदि मनुष्य को स्थिर-चित्त नहीं होने देते, किन्तु यदि बार-बार मनुष्य समाधि के 
क्तिषु यत्न करे तो पूरवंजन्महृत कमो को सहायता से समाधि सिद्ध हो सकती है। 
अभ्यास मेँ बहुत बही शक्ति टै । वन, गृफा, नदौतट जादि पर एकान्त में बैठकर 
योगाभ्यास करने का विक्षान है । अरपवगं-्राप्त मनुष्यको सांसारिक रागदरेषादि 
माकपित नहीं कर सकते, क्योकि मुक्तावस्था मे स्थूक शरीर नहीं होता । मोक्ष रँ 
धर्माधिमं के संस्कार न रहने से शरी रोत्पत्ति नहीं होती । समाधिसिद्धि, तत्त्व्ञान व 
मोक्ष के लिए योगशास्त्र के अनुमार यम-नियमादि भाठ अंगो के द्वारा आत्मसंस्कार 
करना चाहिए । यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा ध्यान व समाधि 
योगके मङ्ख । महिसा, चोरी न करना, ब्रह्मचयं-- वीयं, रक्षा--भपगिग्रह, घन- 
-संग्रह-त्याग--यह पाच यमँ । पवित्रता, सन्तोष, तप, स्वाध्याय एवं सभी कमो 
को ईदवर-अर्पंण करना--ये पाच नियम ह । शरीर, अंगों व इन्द्रियों को एक जगह्‌ 
बैठकर स्थिर करनाही आसनदहै ओौर श्वासप्रश्वास की गति को रोकना 
प्राणायामदै। 

जि प्रकार कला अपने सभी मंगोंको समेट कर एक जगहकर लेता 
है उसी प्रकार इन्द्रियों को विषयों से लीं करके मने स्थिर करना ही प्रत्याहार 
कहलाता है; प्रत्याहार के सिद्ध होने पर इन्द्रियां वशम हो जाती हैँ । यम-नियम 
के अभ्याससे चित्तकी शुद्धिव योगसाधन की योग्यता भी है। आसनसे 
स्थिरता एवं प्राणायाम व प्रत्याहारसे इन्द्रियं वश्मेहो जाती है, इन्दियोंके 
वक्चमेंहो जाने प्र चित्तकी शुद्धिहोने से मन एकाग्रहो जाताहै। एकाग्र मनको 
किपी एकं विषय व स्थानम वाधनाहीधारणाहै । धारणा की मिद्धिहो जाने पर 
चित्त भत्मा का साक्षात्कार करने लगता है, उसे हो ध्यान कहते है । चित्तके सभी 
त्यय जब एकाग्र वीन दहो जते हैँ एवं अहंकार का लोप होकर केवल ^रमात्मा 
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काही जब साक्षाक्तारहोतादै तो उमे समाधि कठते हैँ । इस प्रकार उपरोक्त 
अआठो अंगों ङा अभ्याम सिद्ध हो जाने पर तत्त्वज्ञान का उदय होता है । 

योगसाधन के अतिरिक्त श्रवण-मनन द्वारा तत्त्वज्ञान का अभ्यास करना 
चाहिण । तत्वज्ञान पुरूषो के माय संवाद व मत्संग करना चाहिए । तत्त्वज्ञानी गुड 
के पाम जाकर विद्यार्थी के रूपमे जिज्ञामा की दृष्टिसे संवाद करना बाहिए । यह 
संवाद शास्व्राथं की रीति परर जय-पराजय के विचार मे नहीं करना बाहिए । गीता 
भेँकहाभीहै कि “तद्विदि प्रणिपातेन परिभ्रश्नेन सेवया'" अर्थात्‌ प्रणिपात विनय 
पर्वकप्रणाम-अभिवष्दनादि, परिप्रश्न गृ से विविध शास्त्रों व विषयोंपर प्रन एवं 
गुखकीमेवा करने से ज्ञानाञजन होतः दै । यदि पूरणं तत्त्वज्ञानी गुरु न मिले तो दूसरे 
विचारणौन पृयों मरे भो प्रतिपक्षदीन होकर संवाद करना चाहिए । जिज्ञासुकी 
अग्रह नहीं करना चाहिण, क्योकि दुराग्रह मनुष्य सन्य को प्राप्त नहीं कर सकता । 
जिस प्रकार बीज बोने विका प्रयोजन तो केवल अन्नसे होता है, किन्तु उसकी 
रक्षाकेनिएचारो तरफकांटोकी बाढ़ लगानी पड़ती है, जिससे दुष्ट जन्तु उसे नष्ट 
न करद इसी प्रकार संवादकातात्पयं भौ केवल तत्त्वज्ञान से है, लेकिन नास्तिक लोग 
अपने कृतको के द्वारा विषय को अत्यन्त संशयास्पद व जटिल बना देते रै; अतः उनसे 
तत्त्व्ञान व शास्त्र की रक्षाके लि्‌ जल्प व वितण्डा की आवश्यकता पडतीदहै। 
शास्तररक्नायं ही इनका प्रयोग होना चाहिए, सवदा नहीं । तत्वज्ञान होने पर 
समाधिलाभ द्वारा अपवगं की प्राति होती है, मात्मा जन्म-जन्मान्तरके चक्रमे 
मृक्ति पाकर अमरत्व व परमानन्द कौ प्राप्ति करता है ।२४॥ 


हम प्रकार प्रबतक बारह प्रमेयकौ भ्यास्याकी गर्ह; अज इसके भागे 
संशय.प्रयोजनादि तत्त्वों का विवेचन किया जायगा । 


किमेतदिति सन्दिग्धः प्रत्ययः संशयो मतः । 
भ्रवतंते यदथित्वात्तत्त, साध्यं प्रयोजनम्‌ ।।२५॥ 
संश्यादिस्वरूपमाह -किमेतदित्यादिना । 

दूरावलोकनेन पदा्ंपरिच्छेदकधर्मेषु संशयानः प्राह-किमेतदिति । 
एतत्कि स्थाणुर्वा पुरुषो वेति ? यः सन्दग्धः प्रत्ययः स संशयो नाम तत्त्व. 
विशेषो मतः सम्मतः तच्छासन इति । 

प्रयोजनमाह - तत्त॒ यत्पुनः प्रयोजनं नाम तत्त्वं तत्किमित्याह-- 
अथित्वातप्राणी साध्यं काय प्रति प्रवते प्रतीत्यध्याहाय॑म्‌. न हि निष्फल 
कार्यारम्भ इत्यधित्वादुक्तम्‌, एवं यतपरवतंनं तत्प्रयोजनमित्यथंः ।२५॥ 
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अन्वयः- एतत्‌ किम्‌ इति संदिग्धः प्रत्ययः संशयः मतः । यदधित्वात्‌ साध्यं 
परवर्तते ततत प्रयोजनम्‌ ॥ 


सुधा-- एतत्किं स्थाणुर्वा पुरुषो वेति संदिग्धः~न्देहयुक्तः, प्रत्ययः 
विचारः, संशयःनसंशयो नाम तृतीदततत्वविशञेषः, मतः=सम्मतः । यदधित्वात्‌= 
यमर्थमधिकृत्य, साध्यं =कायं तकं तत्त्वज्ञानं वा, प्रव्ततेनपरबृत्तो भवति, तत्प्रथो- 
जनमिति ॥२५॥ 


पदार्थं --एतव्‌=यह । किम्‌ =क्या है । इति=इस प्रकार । संदिग्ध =सन्देह- 
युक्त । प्रत्ययः~वि्ार । संशयः=संशय । मतः=कहलाता है । यदयित्वाद्‌=जिस 
अथं से । साध्यमू=कायं । ज्ञेय अथवा तकं मे प्रवतेते= (मनुष्य) लगता है । तत्त्‌= 
बही । प्रयोजनम्‌ =प्रयोजननामक चौथा पदां कहकलाता है ॥२५॥ 


भाषाप्रकाश - संशय ओौर प्रयोजन न्याय दर्शेन में प्रमाण-प्नेयके 
पश्चात्‌ तीसरा पदां संशय माना गयाहै। यदि किसी पदा्ेकी जानकारीमें 
संशय नहीं होगा तो उसमे तकं व तत्त्वज्ञान की प्रदृत्ति भी नहीं होगी । संशय रहने 
परही ज्ञान के लिए ऊहापोह किया जाता 2 । समोनानेकधर्मोपपत्तेविप्रति- 
पततेरुपलब्धव्यानुपलग्धब्यव्यवस्यातक्ष्च विदोषपेक्षो विमरशंः, स संशयः 
अर्थात्‌ अनेक वस्तुभों मेँ समानसूपसे पाए जाने वलि लक्षण को किती एक वस्तु 
भ पाकर "यह्‌ लक्षण इसमे है कि नहीं" इस प्रकारके सन्देहसे युक्तहोकरजो 
विशेष विचार व उधेड्बुनमें पडनादहै, वही संशय कहलाताहै। उदहरणा्ं 
किसोने अन्धेरेमे पेडका टूठ देखा तो उसे उसकी लम्बाई मदि सामान्य 
भकार को दे कर सन्देह पैदा हमा कि यह वेड का टूठ है भवा मनुष्य लदा 
है । इस प्रकार का विचारही संशय कहलाहराहै । संशय के रहने पर तकं व विमं 
उस्पन्न होति है मौर तसे ही तत्त्वज्ञान होतारहै। प्रमेयके गुण-धमं व स्वरूप 
के निणेयके लिए उनमें सवेप्रथम संशय का होना आवश्यक है; फिरप्रमाणादि 
से सत्य का निर्णय करने पर उनका तत्वज्ञान प्राप्त होता है। 


प्रयोजन के विनाकोई प्राणो किसी भी प्रकार का कायं नहीं करता । प्रयोजनम 
नुदि्य न॒ मतिमन्दोप्याचरेत्‌” विना प्रयोजन के मूर्खं मनुष्य भी कोई कायं नहीं 
करता है। मूढ़ मनुष्य जो कायं करता है उसमे भौ संशय होता है; अतः संशय होने 
पर प्रमाणो हारा प्रमेयो का तत्वज्ञान तकं मादिका भी प्रयोजन दहै, इसीलिए 
प्रयोजन षोढश पदाथों मेँ से एक पदायंकेसरूपर्मे मान्यकियागयाहै। संशयका 
श्रयोजन तकं है, तकं का प्रयोजन तत्त्वश्ञान है भौर तत्वशान का प्रयोजन मोक्ष 
अथवा निःश्रेयस है ॥।२५॥ 
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दृष्टान्तस्तु भवेदेष विवादविषयो न यः। 

सिद्धान्तस्तु चतुर्भेदः सवंतन्तरादिभेदतः । २६॥ 

तु पुनरेष दुष्टान्तो नाम तत्तवं भवेत्‌, यत्किमिति ? विवादविषयो न, 
यस्मन्नुपन्यस्ते वचने वादगोचरो न भवति, इदमित्थं भवति न बेति विवादो 
न भवतीत्यथः, तावच्चान्वयव्यतिरेकयुक्तोऽ्थ, स्खलति यावन्न स्यष्ठं 
दृष्टान्तोपष्टम्भः । उक्तं च- 

तावदेव चलत्यर्थो मन्तुरगोचरमागतः। 
यावन्नोत्तम्भनेनैव दष्टान्तेनावलम्न्यते ॥ 

एष दृष्टान्तो जेयः। 

सिद्धान्तः पुनश्चतु्भेदो भवेत्‌, कथमित्याह -. सर्वतन्त्रादिभेदत इति । 
सवेतन्व्रसिद्धान्त इति प्रथमो भेदः । आदिशब्दा द्भ दत्रयमिदं ज्ञेयम्‌, यथा 
भ्रतितन्सिद्धान्तोऽधिकरणसिद्धान्तोऽभ्युपगमसिद्धान्तश्चेति, अमी चत्वारः 
सिद्धान्तभेदाः, नाममात्रकथनमिदं, विस्तृतग्न्येभ्यस्तु विशेषो ज्ञेयः ॥२६॥ 

अन्वयः--यः विवादविषयः न एष तु दृष्टान्तः । सवंतन्तरादिभेदतः तु 
सिद्धान्तः चतुर्भेदः ॥ 

सुका-यः=पदारथंः विवादविषयः न=यस्मिनू समुपन्यस्तस्ते वचने बाद- 
गोचरो न भवति । इदमेवास्ति न वेति विवादो न भवति। एष तु-एवंलक्षण- 
युक्तः, दृष्टान्तः =दृष्ट अन्तो यस्य॒ लोकिकपरीक्षकाणां यस्मिन्नये बुद्धिसाम्यं म 
दृष्टान्तः । सवंतन्वादिभेदतः=सवंतन्त्र-प्रतितन्त्र-मधिकरणाभ्युपगमसंस्थिति-भेदातु 
सिद्धान्तः=सिद्धो अन्तो यस्य, चतुपरदःयथोक्तेति ॥२६॥ 

पदाथंः--यः=जो । विवादविषयः ननविवाद-शंकाव सन्देह का विषय 
नहो । एष तु्वही । दृष्टान्तः दृष्टान्त कहलाता है । सर्ेतन्त्रादिभेदतः= सर्वतन्त्र, 
भ्रतितन्व, अधिकरण एवं अभ्युपगम-संस्थिति भेद से । सिद्धान्तः~सिद्ध है मन्त 
जिसका, एेसा पांचवां पदाथ सिद्धान्त । चतुर्भेदः=उसके चार भेद होति है ।२६॥ 

भाषाप्रकाहा- जिसके कहने से किसी प्रकारका विवाद, शंका भयवा 
सन्देह न उत्पन्न हो, लौकिक साधारण मनुष्य एवं परीक्षक-- विद्वान्‌ दोनो 
जिसको एकमत से मान लें उसे दृष्टान्त कहते है । जो रोग साधारणसूप से 
किसी बात को मानते हवे लौकिक कहलाते है गौरजो लोगहर एक पदावंके 
गुणो को बुद्धि तथातकंद्वाराज्ञात कर निर्णीत करते है वे परीक्षक कहलति ह । 
जिस बाद को लोकरिक एषं परीक्षक दोनों हौ एक-सा समक्षते है, उसौ को दृष्टान्त 
कहते है । 

ष० द०-६ 


८२1 पड्देनसमुच्चयः 


मिद्धट्ो गया है अन्त जिमका वह निद्धान्न कटेनाता दै । कोई विचार सत्य 
के आधार पर तकंव व्रिवादद्वारा जव निषिनिनटो जाना नो बह निद्धान्तका 
शूप ग्रहण कर न्धना है, विद्धान्त निङिचिन होतादै। निद्धान्नके आधार गर तकव 
निर्ण का निगमन होता दै । न्याय दश्॑न म मिद्धानके वारभेदमनि गण्‌ टे 
१. सर्वतन्त्र सिद्धान्त, २. प्रनितन्व्र मिद्धान्त, ३. अधिकरण मिद्धान्त ओर. 
कभ्युपगमसंस्थिति निदधान्त । 

जिस सिद्धान्त के विरुद्ध किमा भी शास्त्रमेंप्रमाणन भिक्त, जो मरव॑भान्य 
हो, किसी एक शास्व्रमें प्रतिपादित हो किन्तु उसका विरोध किमी अन्य शस्त्रें 
नहो उसे मवंतन्त्र सिद्धान्न कहने हैँ । उदाहरणा पाचों इन्द्रिया एवं उनके नियत 
विषयमे शास्त्रों म ममान गन्यनादै। जल इन्द्रिय है; उमका विषय है--रूप 
अथवा देखना, इम मान्यता मे सभी शास्त्र अविरुद्धरहै। अतः यह सर्वेतन्तर 
मिदढान्त है। 

जो क्रिमौ विचर की पृस्तकमेंतो मिद्धो किन्वु दृमरे विचार के शास्त्र 
यान्नि उमक्रा खण्ट्न करो नो उमे प्रतितन्त्र । एकदेशीय ) मिद्धान्न कहतेहै। 
उदाहरणा किमी शास्त्र मेँ शञ्द निन्य माना गयाद्ै ओर किसी भास्त्र मे उसके 
विशुद्ध अनित्य माना गया दै, इमये वट्‌ प्रतिनन्त्र निद्धान्न दर । 

जिसके मिद्धहोजाने मे अन्य त्राते स्वयं मिद्धो जाये. जिसके मिद्ध किए 
विना श्रन्य त्राते मिद्धन हों वह अधिकरण मिद्धान्त कटलाता है । उदाहरणा 
शृन्दरियों मे जानने वादा शान्मा शरीरसे पृथक्‌ टै। यदि आत्मान होनातो 
नियत विषय वानी इद्दियों द्रारा अनुभूत ज्ञान एक चैनन्यमे न रोता; क्रिसी 
वस्त कोआंश्वनेदेश्वाभोरहाययेष्ुज्ातोकटाजानाङै जि जिसे आवमे देखा 
एसी का स्पशं किया; भतः सिद्ध हआ कि हर एक इन्द्रिय द्वारा जानने वाला कोई 
भौर है, इमी का नाम अधिकरण सिद्ान्तदहै। 

साधारणसरूपसं किमी वस्तुका जान होने के परचात्‌ उमके ध्मोका 
न्याय द्वारा परीक्षण करके जो मिद्धान्त निदिवन किए जाये वे अभ्युपगम निद्धान्त 
कहलाते है । शब्द की मत्ता को स्वीकार करते हुए उसके स्वनूप-नित्यत, एवं 
भनित्यत्व की परीक्षा करके सिद्धान्त निश्चित किए जर्यो तो उक्त अभ्युपगम 
सिद्धान्त कहते है ।।२६॥ 

प्रतिज्ञाहेतु दृष्टान्तोपनया निगमस्तथा । 

अवयवाः पञ्च तकः संशयोपरमो भवेत्‌ ॥२७॥ 

यथा काकादिषम्पातात्‌ स्याण्‌न। म।व्यमत्र हि । 


ऊर्वं सन्देहतकभ्थां प्रत्ययो नियो मतः ॥२८॥ 
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अवयवादितन्वत्रथस्वरूपमाह प्रतिजञेत्यादिमा । 

अवयवाः पञ्चेति सम्बनयः. पू ` द्धंमाह--प्रतिज्ञाहेतुदृष्टान्तोपनया 
निगमनं चनि पञ्चाः, तत्त भ्रतिज्ञा साष्टिधिष्ट. पक्षः सानुमानयं 
कृशानुमानित्यादि, टेतुलिङ्खव वनम्‌, धमव््रादित्यादि, दुष्टन्त उदाहरण- 
वचनं, यो यो धूमवान्‌ स स टल्िमान्‌ रथा महानसग्रदेश इत्यादि, 
उपनयः! हेतोश्पसंहारकं वचन धूमवांश्चायरित्यादि, निगमनं हित्वपदेशेन 
पुनः साध्यवरमोपिंहरणं तस्मादरद्िमानित्यादि, इति पश्वावयवस्वरूपनि- 
रूपणम्‌ अवयवतः वं नेयमिति । 

तकः संशधोपरमो भवेद्‌. यथा काकेत्यादि । दूराद्‌ दृग्गोचरे स्पष्टश्रति- 
भानाभावात्‌ किमयं स्थाणुर्वा पृषूपो वेति ‡ संशयम्तस्योपरमेऽभावे सति 
तर्को भवेन्‌ तर्को नाम तत्तवं स्यात्‌ कथमित्याह-पथेनि । दू रादृध्वंस्थं पदार्थं 
विन्टोक्य स्थाणुपुरुषयोः संडिहाने)-वहितीभूय विमृभत्ति. काकादिसम्पातादा- 
दिशब्दाद्रल्युत्सपेगादः,: स्थाणुधर्माग्राह्याः तायमग्रभूनिमम्बन्ध।दत्र स्थाणुना 
भाव्यं, कीलकेन भिद्य, पुष्पे हि शिरःफम्नहस्तचालनादिभिः काक- 
पातानृषपत्तं , एवं संजः भावे तकं वर जेयमिति । 

ऊध्व॑मित्यादि पूर्वोक्तलक्षणाभ्यां सन्देहतकाभ्वामूष्वंमु- रंय प्रत्ययः 
स्याणरेवायं परप (यमिति प्रतीतिविषःः, स निर्णयः निरणंयनामा तत्व 
श्नि ज्ञेयः, रचदावरथंसम्बन्तरादनुक्ताःपि ज्ञेयौ ॥२5-०८॥ 




















अन्वयः -प्रनिज्ा- गन्दि.उपनगरा. टन्गमः नथा पञ्च अवयवाः 
संगशरोपरमः नर्क भवेत्‌ । रय द्वि कालािनवण्तन्‌ > स्थाणुना भाव्यम्‌ . सन्देह 
तकरभ्यम्‌ अध्व पत्यः निर्णे मतः ॥२- ८ 





सुधा प्रतिदष्नृदष्टःननःवनयनिगमनानि पञ्ावयवाः माध्यनिरेशः, 
प्रतिज्ञा यथा प्वेनी वद्धिमान्‌ रणनभर्म्यात्‌ साध्यमाघनं हेतुः, यथा 
धमग्न्वान्‌ माध्यमाघरम्यात्तदधमं भण्वी दृष्टान्त उद्वाहरण्म्‌, यथा यत्र-यत्र धूमः 
तवरन वह्निः । उदाहन्णपिक्षस्नयेनि उपमंरागो न नयेति नाध्यम्योपनयः, यथा 
पाकयान्टायां वह्निः नधा पवनेऽपि : हेत्व :देगात्‌ प्रतिज्ञायाः पृन्वंननं निगमनम्‌ ॥ 
यथ" व्रदेनो वा्निमान्‌ धूमवत्वरात्‌  मंशयन्यन्मन्देनम्य उपरम्ः=्ममाधानम्‌ 
वभ्नूनन्य ववेक: नक, अविज्ञातनच्े-थो कारणो^पत्तिनः तत्त्जानार्थमू*तकंः । 
भवेन्‌=न्यात्‌, नम्योदाट्रण्म्‌ गथा नि अव्रन्जल्मिन्‌ रटे करारकाःम, नात्‌= 











वायग्‌एननात्‌ गर्त 





त॒ स्थाणुना भाव्यमननन्वेन भनित्ज्यम्‌ पृ्पदि थरः 


१. प्रातजनाहैतुदाररण -नरनिगमनान्यवरववाः' न्वा०१० -१-६२) 


८४] षड्दशनसमुज्बयः 


कम्पनहस्तचालनादिभिः काकपातानुपपत्तेः एवं संशयाभावे तकंतत्त्वं ज्ञेयमिति । 
सन्देहः=संशयः, तकः=ऊहः, ताभ्याम्‌ ऊरध्वंम्‌=उत्तरम्‌, प्रत्ययःरस्याणुरेवायं 
पुरुष एवायमिति प्रतीतिविषयः स निर्णयः=निरणेयनामा तत्त्वविशेषः, 
मतःनजेयः ॥२७-२८॥ 
पदां -प्रतिज्ञा=जो सिद्ध करना है उसे बतलाना, जैसे यह पवंत बग्नि- 
वाला है। हितुःउदाहरण के ्ञानते साध्यको सिद्ध करनाहितुहै, जैसे पव॑त 
अग्निवाला है धुमा दिखलाईं पड़ने से । दुष्टान्तः=उदाहरण को दृष्टान्त कहते 
है, जैसे रसोईषरमें देला था कि अग्निस धुभां निकलता है । उपनय~जहां-जहां 
रभा होता है वहा-बहा म्नि होतो है, इसे उपनय कहते है । निगमननुभा देलने 
से पव॑त अग्निवाला दै । पञ्चनयह पांच | अवयवाः-अवयव--बंग कहलति ह । 
संशयोपरमः=संशय का समाधान । तककंः= तकं कहलाता है । यथाहिउदाहरणायं । 
काकादिसंपातात्‌=कौभा आदि पक्षियों के बैठने से । मत्रन्यहां । स्थाणुनानपेड का 
ठढ । भाव्यम्‌=होना चाहिए. न कि मनुष्य । यदि मनुष्य होता तो हाव-वैर-शिर 
आदि चलाने से कौमा आदि पक्षी उस पर न बैठते । सन्देहतर्काभ्याम्‌-संशय भौर 
तर्कं--इन दोनों से । ऊध्वंम्‌~ऊपर । प्रत्ययःनज्ञान । निणेयः=निणंयनामक नवा 
पदाथ । मतःनमाना गया है ॥२७-२८॥ 
भाषाप्रकाशा-मवयव मौर तकं का निरूपण करते हुए कहते हैँ कि प्रतिज्ञा, 
हेतु, दृष्टान्त, उपनय भौर निगमन~--यह पाच अवयव है--ये अनुमान मेँ प्रप्त 
किएजति है मथवा हन पाचों का समुदाय कौ अनुमान है। अनुमान में इन पाचों 
अंगो की प्रक्रिया से ज्ञान उत्पन्न होता है । वह वस्तु, जिते सिद्ध करना है, उसका 
निदेश करना प्रतिज्ञा है । लिङ्ग--चिह्व का निदेश करना हेत्‌ है । साध्य भौर हत्‌ 
के सहयं का दृष्टान्त देना उदाहरण है । उदाहरण के द्वारा हेतु गौर साघ्य का 
निर्देष उपनय है । साध्य को लिङ्गं के मघ्ार पर सिद्ध कर देना निगमन है । पर्व॑त 
भें धमां देखकर किसी ने कहा कि पवंतमें अग्नि है, यह प्रतिा हुई । धुमा के 
देखने से अग्निका अनुमान होता है, यह हेतु हमा । रसोईघर मे अग्नि के रहने 
पर धूमा निकलते देखा था, यह उदाहरण हमा । जहौ धुमा होता है वहा मण्नि 
होतो है, यह उपनय हमा । अतः पवेत में घुग होने के कारण इसर्मे मग्न है, यह 
निगमन हृभा । इस प्रकार पाचों मवयो को मिक्लाकर मग्निकोन देखने पर 
भी बनूमान द्वाराज्ञानकरलियागया। 
अज्ञात विषय को कारणधूरवंक सिद्धि हारा तत्त्वज्ञानके लिए विचार 
करना तकं कट्लाताहै। तकंसे संशय का निवारण एवं समाधानहोताहै, 
तत्वज्ञान का उदय होता है। मनृष्याकारवृक्षके दंड को देखकर संशय हा कि 


सुदृत्तिसहितम्यास्याद्योपेतः [८५ 


यह दटूठ है भयवा मनुष्य खड़ा है ? फिर उस पर देला गया कि कौए बादि पक्षी 
उड़-उड़ करके उस पर बैठते है । फिर सन्देह का निवारण हुमा कि यहदृ्षका 
दुह, न कि मनूष्य । यदि यह मनष्य होता तो हाथ-पैर-सिर के चलाने स उसके 
ऊपर कौवा आदि पक्षी नहीं वैठ सक्ते ये । 

स प्रकार जिसके द्वारा संशय का निवारण हआ, यथाथं जान का प्रतिपादन 
हआ, उमे तकं कहते ह । तकं के दवारा संशय, धरम एवं बज्ञान का नाश होता है, 
ज्ञान का उदय होताद्ै। तर्कं बुद्धिका कायं, तर्कशक्ति बौद्धिक शक्ति पर 
निर्भर होती है । 

सन्देह गौर तकं--इन दोनों मे ऊपर होने पर निरिचित तत्त्वज्ञान निर्णय 
कहलाता है । सवंप्रथम किमी वस्तु के प्रति सन्देह उत्पन्न होता है, उसके बाद 
तकं कियाजातादै भौर तक्के द्वारा नि्णेय होता है। अन्धकार में किसी वृक्ष 
केटठको देकर संशय हा कि यह दू है अथवा मनुष्य खडा है ? तकं किया 
गया कि यदि यह्‌ मनुष्य होता तो इसके ऊपर कोमा भादि पक्षी न बैठते । मनुष्य 
हाय-पैर-सिर हिला-दृला सकता था, किन्तु इसके ऊपर कौवा मदि पक्षौ भाकर 
बैठ; मतः यह्‌ मनुष्य नहीं, बल्कि वृक्ष काटूठहै। इस प्रकारका जो निश्चय 
किया गया वहु नि्णेय कहलाता है । सन्देह एवं तकं के षष्चात्‌ निर्णेय होता 
है । “विमृश्य पक्षप्रतिपक्षाभ्यामर्थावधारणं निणंयः'" अर्थात्‌ पक्ष भौर विपक्षको 
समाप्त करके तत्त्वज्ञान का निश्चय करना ही निर्णय कहलाता है । निर्णय होने पर 
संशय व तकं समाप्त हो जाति है । तत्त्वज्ञान का निहबय हो जाता है '। २७-२८॥ 


आचायंशिष्ययोः पकषप्रतिपक्षपरि ग्रहात्‌ । 
यः कथाऽभ्यासहेतुः स्यादसौ वाद उदाहूतः।।२९। 


वादतत्त्वमाह - भाचायंहिष्ययोरित्वादिना । 
असौ वाद उदाहृतः कयितस्तज्नै रित्यर्थः, यः कः ? इत्याह--कथाऽम्या- 

सहेतुरिति । कथा प्रामाणिकी तस्या अभ्यासः कारणम्‌, कयोराचायंशिष्ययोः, 
आचार्य्यो गरुरध्यापकः, शिष्यश्चाध्येता विज्ञेय इति, कस्मात्‌ पक्षप्रतिपक्ष- 
परिग्रहात्‌, पक्षः पूवंपक्षः प्रतिज्ञाऽऽदिपरिग्रहः, प्रतिपक्षः उत्तरपक्षः पूरवेपक्ष- 
वादिश्रयक्तप्रतिज्ञाऽऽदिप्रतिपकोपन्यासप्रौढिः तयोः परिग्रहात्संग्रहादित्यथंः। 
आचार्यं परवपक्षमङ्गीकृत्याचष्टे, शिष्यश्चोत्तरपक्षमुर रीकृत्य पूरवंपक्ं खण्डयति; 
एवं निग्राहकजयप राजयच्छलजात्यादिनिरयेक्षतयाऽभ्यासनिमित्तम्‌, षक्ष- 
भ्रतिपक्षपरिग्रहेण यत्र गुरुशिष्यौ गोष्ठीं कुरूतः स वादो ज्ञेयः ॥२९॥ 

अन्वय; - आचाय शिष्ययोः पक्षप्रतिपक्ष परिग्रहात्‌ यः कथाऽभ्यासहेतुः स्यात्‌ 
असौ वाद उदाहतः ॥२९॥ 


८६ | पड्दशेनधमुच्चय 





वेन्गध्यष 









निरपेक्षतयाऽभ्यामनिभित्त१ ५: 
स॒ वादः=नामघेयं त्त्वम्‌ 
विषुड. पञ्वावथोग्णः 





पदार्थं - लयावु दशत + 
पश्चन्पूर्वपत। प्रदिगक्न 
कथाक्पासन्वर्नादाप का, दतः 
नामक पदार्थं । उदाहूनःन्वहा गयाद्धै , २५।॥ 


गत परि -न्द्‌ यण तग 








^ स्प्यो | ऋनोन ह्‌ । वान्बार- 


भाषाप्रकाश - गृरु शौर विध्य शास्त्राभ्यामके प्रोऽने > जब पूवेपक्ष एवं 
उत्तरपक्ष ग्रहण करके आपव मे वार्नालिःप व शा्तरचर्चा क्रतो उमे वादकततेर। 
जो शिष्य का उपनयन करके अङ्खव रटम्थमष्टेन वेद पावे उमे आचाय कहतेटै। 
आचाय पूवप लेकर प्रश्न करे ओर दिष्य उत्तरश्च नकर उत्तरदे शिर्सेकि लास्त्रा- 
भ्यासहो, तो उमे वादकटते षै । वाद ज्य-पराजट वंक शास्त्रायं के हिए नहीं रोता, 
पितु शास्त्राभ्याम के दिणहोतःदटै। तक पनाथंकेदोा विरोधी धमोकोकलेिलिया 
गया प्रमाण नकं-राध्रनो मधरिन श्नद्धान्न के दिर नटाकन प्रनिज्नारित्‌ :द्राहरणादि 
पो अवयवो के महिन जो प्रदनोत्तर तिया ञाय व्ह द्दह; जम किय) नेक्हाकि 
मात्मा, किमी ने कहाकरि नहीं ‡। अरब यर कषद दै उदधिः प्रमाण बौर यृकति्यों 
के सहित प्रश्नोत्तर टो! जहां लिन्न-मिन्नव्नृनो उन्द्धधरमों कः दणेनक्रिया 
जाय वट्‌ शदनदींङ्ै। इमोलिष्‌ न्ावदर्णन ^ कि गय --प्रमाणतर्क- 
साघ्नोषालरभः "मद्धान्नान्रिरुद ८, के "पप्रा वादः ।। ९ 

विजिगीषुकथा यात्‌ चछलजात्यादिदूषणा । 
स जल्पः, सा वितण्डा तु या प्रतिपक्षवजि ता ॥३०॥ 

अथ तद्रिगेपमाह-विजिगीषुकथेनि । 

स जल्प इति सम्बन्ध. यद्‌ विजिनीपुक्था + विजयानिलाषिवादि- 
प्रतिवादिप्रारब्धप्रमाणोपन्यासगोष्टयः सः71 छलजात्यादिदृषणम्‌, छलं 
त्रिप्रकारम्‌ -वाक्छलं, सामान्यच्छमर उ^चारच्छलं चेति । जातयश्नतु- 
बिरतिभेदा., भआदिशब्दान्नग्रहस्थानादिषरिग्रहः, एतं त्वा दषणं 
























रुत्तिसहितव्याख्याद्वयोपेतः [८५ 


परोपन्यस्तपक्षादेद पणजालमुत्पाद् निराकरणम्‌, अभिमतं च स्वपक्षस्थापनेन 
सन्मागेप्रतिपत्तिनिमिनतःा छलजातयादयुषन्यासेः परप्रयोगस्य दूषणोत्पादनम्‌, 
तथा चोक्तम 

दुःशिक्षितकरुत कशलेशवाचालितानना. । 

शक्याः किमन्यथा जेतुं वितण्डादोषमण्डिताः ॥ 

गतानुगतिको लोकः कुमार्ग तत्प्रतारितः । 

मा गादिति च्छलादीनि प्राह कारुणिको मनिः ॥ इति ॥ 

संकटे प्रस्तावे च सति च्छलादिभिरपि स्वपक्स्थापनमनुमतम्‌, 
परविजये {नि धर्मध्वंसादिदोपसन्भःस्तस्माद्ररं छलादिभिरपि जयः। 

प्रतिपक्षस्तेन विवजितो रहित इति प्रतिपक्षसाध्वनविहीनो वितण्डा. 
वादः, वैतण्डिको हि स्वाभ्युपगतपक्षमस्थापयन्‌ यत्किञ्चिट्ठादेन परोक्तं 
दूषयतीव्यर्थः ॥३०॥ 

अन्वयः--विजिगीपुकयायांतु या छलजात्यादिदूषणं स॒ जत्पः। तुया 
प्रतिपक्नवजिना सा विरण्ट' ॥३९॥ 

शुघा-या विजिगीपुकथायामूनविजयाभिलाषिवादिप्रतिवादिप्रारग्धप्रमागो- 
पल्यासगोष्टचां, छल नात्यादिद्रूषणमू-छलमूनतरिप्रकारकम्‌-- वाक्टलं सामान्यष्टलम्‌ 
उपरचारछछलञ्चेति दचनं विद्यातोऽर्थोपपत्या छलम्‌. साधम्येवेधर्पभ्यां प्रत्यवस्थानं 
जातिः । उगतयदचतुव्रिशतिभेदः: दू पणजालमृत्पाद्च परपशनिराकरणम्‌ सन्तथोकतः 
जलाः तु गावृत्तिः प्रतिपशषटजितानप्रतिपक्षम्थापनाहीना, सानदृत्तिः, वितण्डा, 
प्रतिपक्षस्थापरनाहीनो विनण्डति ।३०।। 

पदाथ -धिलिगीषुकपायामू=विजय की अभिलाषा से वाद.विवादव 
शञास्त्राथं मं । तु याजो । छन -ज^त्यादिदृषणम्‌ =छल-जाति आदि के द्वारा दोषारोपण 
के जालसेपरप्नकानिराक^ण करता है । सः-वह । जल्पः जल्पकढृलाताहै । वु 
फिर यागो । प्रन्वक्षः केद्धःरा परतिप्क्नङकोन्धापित न होने 
देने वाली होती टै । सदह । धविनण्डःच=्वितण्डा नामक पदाथ दै ॥ ३०॥ 








{च्छल जादि 





भाषाप्रकाश्च जे हार-जीतके लिए कोई वाद विवाद थवा शास्त्रार्थे 
कियाजान। है नौर उनसे उत छठ-जाति आदिक द्रषरादूपित करके स्वपक्षमण्डन 
एवं परपलनतण्डन करने के] जट्ण कहत टै । जत्पत्तहार-जीतमभ्वेहीहो, किन्तु 
तत्त्वज्ञान न गनि । वाद तत्त्वज्ञान के उदेश्य स होताहै। जरः केवल जय 
पराजय कं विचार से श्या जाताहै। वादमे नका प्रयोग नरी होता, किन्तु 
जल्पमें छलः का प्रयोग होता है । इसलिए तत्त्वान्वेपण के प्रयोजनसे वार्तालापका 
नाम वाद एवं जय.पराज्यके विचारसे जो वार्तालापहै, वह जल्प कहलाताहै। 






८८] षड्दशेनसमुञ्चयः 


जब विवादइसप्रकारकाहो कि कोई पक्षो अपना कोई सिद्धान्त न रखे, 
किन्तु केवल अन्यके पक्ष का खण्डन करना हौ मपना कायं समन्ने तो उवे वितण्डा 
कहते है । वितण्डा से शास्त्रायं व तत्त्वज्ञान नहीं होता, केवल बकवास व जय-पराजय 
ही होता है ॥३०॥ 


हेत्वाभासा असिद्धाद्याश्छलं कूपो नवोदकः । 
जातयो दूषणाभासाः पक्षादिदृष्यते न यः ॥ ३१ ॥ 


हित्वाभासा ज्ञेया इति । के ते ? इत्याह-असिद्धाद्याः, असिद्धविरडा- 
नैकान्तिककालात्ययापदिष्टप्रकरणसमाः पञ्च हेत्वाभासा ज्ञेयाः । तत्र पक्षे 
मत्वं यस्य नास्ति सोऽसिद्धः, विपक्षे सन्‌ सपक्षे चासन्‌ विरुदः, पक्षत्रय- 
वृत्तिरनकान्तिकः, प्रतयक्षानुमानागमविरुद्धपक्षवृत्तिः कालात्ययापदिष्टः, 
विशेषाग्रहणे हेतुत्वेन प्रयुज्यमानः प्रकरणसमः, उदाहरणानि स्वयमभ्यूह्यानि । 


छलं कूपो नवोदक इति, परोषन्यस्तवादे स्वाभिमतार्थाग्तरकल्पनया 
वचनविघातश्छलम्‌; कथमित्याह -वादिना कूपो नव्रोदक इति कथायां 
परत्यग्राथंवाचकतया नवशब्दभ्रयोगे छलवादी नवसंख्यामारोप्य दूषयति, कुत 
एक एव कूपो नवसंख्योदक इति वाक्छलम्‌, प्रस्तावागतत्वेन शेषच्छलद्वय- 
मप्याह-सम्भावनयाऽतिप्रसङ्कखिनोऽपि सामान्यस्य हेतुत्वारोपणेन तन्निषेधः 
सामान्यच्छलम्‌, यथा बहो नु खल्वसौ ब्राह्मणो विद्याचरणसम्पन्न इति 
ब्राह्मणस्तुतिप्रसङ्ख किचद्रदति सम्भवति ब्राह्मणे विद्याचरणसम्पदिति, 
तच्छलवादी ब्राह्मणत्वस्य हतुत्वमारोप्य निराकुवंन्नभियुङक्त, यदि ब्राह्मणे 
विद्याचरणसम्पद्धवति, त्रात्येऽपि सा भवेद्‌, ब्रात्योऽपि ब्राह्मण एवेति । 
मौपचारिके प्रयोगे मुख्यप्रतिषेधेन प्रत्यवस्थाचम्‌ उपचारच्छलं, यथा मच्वाः 
क्रोशन्तीतयुक्तं परः प्रत्यवतिष्ठते कथमचेतना मञ्चाः क्रोशन्तीति छलत्रय- 
स्वरूपं ज्ञेयमिति । 

जातय इत्यादि । दूषणाभासा जातयः, अदूषणान्यपि दूषणवदाभासन्त 
इति दूषणाभासाः, यैः पक्षादिनं दूष्यते, माभासमाव्रत्वान्न पक्षदोषः समृद्धा- 
वयितुं शक्यते, केवरं सम्यग्हेतौ दैत्वाभासे वा वादिना प्रयुक्ते क्षटिति 
तदोषत्वाप्रतिभासे हेतुपरतिबिम्बनप्रायं प्रत्यवस्थानं जातिः, सा चतुविशति- 
भेदा साधर्म्यादिप्रत्यवस्थानभेदेन । 

तत्र साघम्येण प्रत्यवस्थानं साधम्यंसमा जातिः। 


अनित्यः शब्दः तकत्वाद्‌ घटवदिति प्रयोगे कृते साधर्म्येण प्रत्यब- 


रुदृत्तिसहितभ्याल्यादरयोपेतः [८९ 


स्थानं - यद्यनित्यवटसाधर्म्यात्कृतकत्वादनित्यः ब्दः तहि नित्याकाक्चषा- 
ध्म्यदमृततंस्वान्तित्यः स्यादिति । 


वैधर्म्येण प्रत्यवस्थानं वंधम्यसमा जातिः । 

पूरवंस्मिन्नेव प्रयोगे वैर्म्येणेवोक्ते वैधर्म्येण प्रत्यवस्थानं, नित्यः 
शब्दोऽमृ्॑तवाद्‌, अनित्यं हि मत्तं यथा घटादि । 

यदि हि नित्याकाशवैधम्यत्कितकतत्वादनित्यः शब्दस्तं घटाद्य- 
नित्यवैधम्यदिमूत्तत्वान्नत्यः स्याद्‌, विेषाभावादिति । 

उत्कर्षापकर्षाभ्यां प्रत्यवस्थानमूत्कर्षापकषंसमे जाती भवतः, तत्रेव 
प्रयोगे दुष्टान्तधम कञ्चित्‌ साध्यधमिण्यापादयन्नुत्कषंखमां जाति प्रयुङ्कते, 
यदि घटवल्कृतकत्वादनित्यः शब्दो घटवदेव भूर्तोऽपि भवेद्‌, न चैन्ूर्तो 
घटवदनित्योऽपि मा भूदिति शब्दो धर्मान्तरोत्कषेमापादयति, अपकरष॑स्तु- 
धटः कृतकः सन्नश्रावणो दुष्ट एवं शब्दोऽपि भवेद्‌, नो चेद्‌ षटवदनित्योऽपि 
मा भूदिति शब्दे श्रावणत्वधरमेमपकर्षति । 

वरण्यविर्ण्यभ्यां प्रत्यवस्थानं वर्ण्यावण्यं मे जाती भवतः । स्यापनीयो 
वण्यं स्तद्विपरीतोऽवण्यंस्तावेतौ वर्ण्यावण्यौ साध्यदृष्टान्तघमौ विपयस्यन्‌ 
वर्ण्यावण्यं समे जाती प्रयुड्क्ते, यथाविधः शब्दम: कृतकत्वादिनं तादृग्‌ 
षटघर्मो, यादृक्‌ च षटधर्मो न तादृक्‌ शब्दधभं इति साध्यधमंदृष्टान्तधमौ 
हि तुल्यौ कतंग्यौ, अत्र तु विपर्यासः यतो यादृग्बटधमेः कृतकत्वादिनं 
तादृक्‌ शब्दधर्मः, घटस्य हयन्यादृशं कुम्भकारादिजन्यं कृतकत्वम्‌, शब्दस्य 
हि ताल्वोष्ठादिव्यापारजमिति । 

धर्मान्तिरविकल्पेन प्रत्यवस्थानं विकल्पसमा जातिः, यथा कृतकं 
किञ्चन्दु दृष्टं राद्भुवराय्याऽऽदि, किञ्चित्कठोरं कुटारादि, एवं कृतकं 
किञ्चिदनित्यं भविष्यति घटादिकं, किञ्चिन्नित्यं शब्दादीति । 

साघ्यसाम्यापादनेन प्रत्यवस्थानं साध्यसमा जातिः, यथा षट: तथा 
शब्दः प्राप्तस्तहि यथा शब्दस्तथा घट इति, शब्दङ्च साध्य इति घटोऽपि 
साध्यो भवेत्‌, तत्व न साध्यः साध्यस्य दृष्टान्तो, विरुद्धलक्षणत्वान्न 
दृष्टान्तः स्यात्‌, न चेदेवं तथाऽपि वैलक्षण्यात्सुतरामदुष्टान्त इति । 

्राप्त्यभ्राप्तिविकल्पाभ्यां प्रत्यवस्थानं प्राप्त्यप्राप्तिसमे जाती, यथा 
यदेतत्कृतकत्वं त्वया साघनमुपन्यस्तं तत्कि प्राप्य साध्यं साधयत्यप्राप्य वा, 
भ्रापयं चेद्‌ तहि इयोविदयमानयोरेवप्राप्तिभवति न सदसतोरिति, द्रयोर्च 
सत्त्वात्कि कस्य साध्यं साधनं वा, अप्राप्य तु साधनमयुक्तमतिप्रसङ्गादिति । 


९० ] पड्दगेनममुच्चयः 


प्रमत्ापादनेन पत्यवम्थानं प्रयसमा जातिः, यथाःनित्य शब्दः 
प्रसत्नान- र < व< दित्युक्त जःतव्राद्याहं यचनिन्यत्वे कृतक्रनवं 
साघने. तवः" निदान ठि सानं तत्साधने कि नाधनम्‌ ? इति । 

प्रत्देष्टातेन रन्न्थनं प्रतिदृष्टान्तसमा जातिः. यथानित्यः 
शब्दः यन >^.तरी कः :1द घटवदित्युक्ते जातिवाद्याह-- यथा घटः प्रयल्ना- 
नन्तरी कोऽमिन्ये दुष्ट एवं प्रतिदृष्टानन आकाशं नित्यमपि प्रपत्नानन्तरी- 
यकं दृष्टं कगवननभ्रत्नानन्तरमुपलम्भादिति, न चेदमनेकान्तिकत्वो द्भावनं, 



















अनृत्प या ्रत्यवस्थान अनुत्परि.समा जातिः, यथाञनुत्पन्ने शन्दाख्ये 
धर्मिणि कृततकत्व म: क्व -तंते, तदे हैत्वभावादसिद्धिरनित्यस्येति । 

साधम्य॑समा वेध.यंसमा बया जातिर्वेथा पूर्व॑मुदाहृता सेव संशये- 
नोपसंह्ि माणा संशयसमा जातिभेवति, यथा कि घटसाधरम्याक्कितक्त्वा- 
दनिल्य. शव्दः रि वातद्ेर्म्येणाकाशसाम्यान्निरदयवत्वान्नित्य इति । 

द्वितीयकक्षोत्यापनबुद्धधया “युज्यमाना स॑व साधम्यंसमा वैधम्यंसमा 
वाजािः प्रकरणसमा भवति, तत्रैवानित्यः शब्दः कृतकत्वाद्‌ं घटवदिति 
प्रयोगे, नित्यः शब्दः श्रावग्टात्‌ शब्दत्ववदिति, उद्भावनप्रकारभेदमात्र 
सति नानात्वं द्रष्टव्यम्‌ । 

तरैकाल्यानुषप-खा हेतो" प्रन्यटर्थापनमहेतृसमा जातिः, यथा हेतुः 
साधनं तत्साध्यात्पूवं पड्चाद्रा सह ठा भवेद्‌ यदि पूवंममत्‌ साध्यं तत्कस्य 
साधनम. अय पठचात्माध्रनं पृं तदि साध्यं तन्मन पू्वमिद्धे कि साधनेन, 
अथ युगपत्सः-यसाध्न तहि नयोः स्व्येनरगोिपाणयोरिव साध्यसाधनभाव 
एव न भवेदिति । 

अर्था ता प्रल्दजस्थानः अथपित्तिा जा 
कत्वादनिन्य उफादाग्यते. 
नित्यनाकालेन साम नर -कारभेद एवाय्रमिति। 

अयि्ेषापःदन्न प्रतः स्थानमविगेषसना जातिः. य्था यदि शब्द 
चटःरेना धमः कृ मिष्यते तहि समानध ` गात्तयोरदिनेपः, तद्वदेव 


सर्वंपदाधानः ५६५ 











यद्यनित्यसाघरम्यात्क्त- 
व्य इत अस्ति चास्य 






















उपपर्या त्यवन्थ तिः. यथा ;दि कृतकन्तोपपःया 
शाब्दस्भानिः त्वं निरः ९. ८.पि कस्मान्न भवति पक्षद्रयो- 
पपत्त्याऽनध्यनसायप्यंनसानःवं £ ,क्षितमित्युद्धाऽनप्रकारभेद एवायम्‌ । 


चचुद्त्तिसहितव्य।ल्याद्रयोपेतः | ९९ 


उपलब्धेन प्रत्पवस्थानमुपरब्धिसमा जातिः यथाऽनिन्यः षदं 
प्रयःनानन्तरीयप्त्वादिति प्रयुक्त प्रत्यवतिष्ठते न चल्‌ प्रय.नानन्तरीय- 
कलत्वमनि्यत्वे साधनं, साधनं तदुच्यते येन {ना न साग्यमुरभ्यते, उप. 
भ्यते च प्रयत्नानन्तरीयकत्वेन विनःऽपि टिदयुदादाठनित्यन्व, शब्देऽपि 
क्वचिद्‌ वायुवेगभज्यमानवनस्यत्यादिजन्ये दथेति 1 


अनुपलब्धिप्रत्यःस्यानादनुपलच्धिसमा जातिः था तव्रेर प्रयत्ना 
नन्तरीयकत्वहेतावुपनःस्त, म॒ह जातिःदौ न प्रयत्नकायंः शब्दः प्रागु 
च्वारणादस्त्येवासावावरणयोगान्‌ नोपलभ्यत, आदर नुपलम्परेऽप्यनुप- 
लम्भान्नास्त्येव गब्द इति चेद्‌ ? न, आवरणानुपरम्भेऽप्तनुषन्टम्भसद्‌भावा- 
दावरणानुपल्धेश्चानुपलम्भादभावः, तदभावे चावरणोपरब्धभविं। भवात, 
ततदच तदन्तरितमूलक्।लोदक्रादिवदावरणोपटन्धिकृतमेव शब्दस्य प्रागुच्चा- 
रणादग्रहणमिति प्रयत्नकार्याभावान्नित्यः शब्द इति । 


साध्यधमेनित्यानित्यत्वविकल्पेन शब्दनित्यताऽऽपादनं नित्यसमा 
जातिः, यथाऽनित्यः शब्द इति प्रतिज्ञाते, जातिवादी विकल्पयति -- येयम- 
नित्यता शब्दस्योच्यते सा किमनित्या नित्या वेति, यद्चनित्या तदियमवश्य- 
मपायिनीत्यनित्यताया अभावान्नित्यः शब्दः, अथ निः्येवेति तथाऽपि धर्मस्य 
नित्यत्वात्तस्य च निराश्रितस्यानुपपत्तेः तदाश्रयभृतः शब्दोऽपि निय एव स 
इति चेत्‌ ? न, तदनित्यत्वे तद्धमेनित्यत्वायोगादित्युभयथा नित्यः शब्द इति । 

एवं सवंभाव्रानित्यत्वोपपादनेन प्रःयवस्थानमनित्यसमा जातिः, यथा 
घटसाधम्यंमनित्यत्वेन शब्दस्यास्तीति, तस्यानित्यत्वं यदि प्रतिपाद्यते 
तदृषटेन सवंपदार्थानामस्त्येव किमपि साध्यमिति तेषामप्यनित्यत्वं स्याद्‌, 
अथ पदार्थन्तराणां तथा भावेऽपि नानित्यत्वं तहि शब्दस्यापि तन्मा भूदित्य- 
नित्यत्वमात्रापादनपूवंकविशेषोद्भावन। च्चाविशेपसमातो भिन्नेयं जातः । 

भरयत्नाकारयेनानात्वोपन्थासेन प्रत्यवस्थानं कायंसमा जातिः। 
यथाऽनित्यः शब्दः भ्रवत्नानन्तरीयकत्वादित्युक्ते जातित्रा्याह्‌ - प्रयत्नस्य 
द्वैरूप्यं दृष्टं करिल्चिदसदेव तेन जन्यते गथा घटादिकं, किञ्चित्सदेवावरण- 
वयुदासादिना व्यज्यते यथा मृदन्तरितम्‌लकीलादि । 

एवं श्रयत्नकायंनानात्वादेषु प्रयत्नेन शब्दो "यज्यते जनते वेनि संशय 
इति संशयापादानप्रकारभेदा्च संशयसमातः कयंसमा जातिभिद्यते । 

तदेवमुदुभावनविषयविकल्पभेरेन जातीनामानन्त्ये संकोर्णोदाहरण. 
विवक्षया चतुविशतिजातिभेदा एते दशिता इति ॥ ३१॥ 








९२ ] षड दशंनसमुज्चयः 


अन्वयः--मसिद्धादया हेत्वाभासाः, नवोदकः कूपः छलम्‌, दूषणाभासाः 
जातयः वैः पक्षादिः न दृष्यते ॥३१।। 


सुधा -भसिद्धा्ा = मसिद्धविरुढानैकान्तिककालात्ययापदिष्टप्रकरणसमाः 
पठ्च हेत्वभासाः जेयाः, यस्य पक्षो धर्मत्वं नास्ति सोऽसिद्धः, विपक्षे सन्‌ सपक्षे 
चासन्‌ विरुदः, पक्षत्रयदृत्तिरनैकान्तिकः, ्रत्यक्षानुमानागमविरुदधपक्षब्त्तिः 
कालात्ययापदिष्टः । वि्ेषापरहणे प्रयुज्यमानः प्रकरणसमः । नवोदकः कूपः 
इति छलम्‌ । वादिना कूपो नवोदक इति कथायां छलवादी लवशब्दप्रयोगे नवसंख्या- 
मारोप्य दूषयति कुत एकएव कूपो नवसंर्योदक इति वाक्‌ छलम्‌ । भावनयाऽति- 
श्रसङ््खिनोऽपि सामान्यस्य हेतुत्वारोपणेन तन्निषेघः सामान्यष्ठलम्‌, यथा “विधा. 
चरणसम्पन्नः ब्राहमणः" इति ्राह्मणस्तुतिपरसङ्ग सामान्यटलवादी वदति यदि 
विद्याचरणमम्पन्नः ब्राह्मणः तहि “वरह्योऽपि राह्मण" तल्लक्षणात्‌ । भौपचारिके 
प्रयोगे मुर्परतिेधेन प्रत्यवस्थानम्‌ उपचारच्छलमू्‌, यथा “मञ्चाः क्रोशन्ति" 
उपच्ारछलवादी वदति “"कथमचेतना मञ्चाः क्रोशन्ति ।'“ 





दूषणाभामाः जातयः । अदूषणान्यपि दृषणवदवभासन्त इति दृषणाभाषाः, 
यैः पकादिनं दृष्यते आभासमातरत्वान्न पक्षदोषः संभवितुमहंति । दोषत्वाप्रतिभासे 
हेतुपरतिविभ्बनप्रायं प्रत्यवस्थानं जातिः। सा चतुविशतिभेदा साधर््यवधरम्यादि- 
मेदेनेति । 

साधम्य वैधम्योत्कर्णापकषेवरण्याव्यविकल्पसाध्यपराप्त्यप्राप्तिप्रसङ्गप्रतिदृष्टान्ता- 
जुतपत्तिसंशयप्रकरणहेतवर्षापल्यविकञेषोपपतपुपरच्छयनुपकग्धिनित्यानित्य कायंसमाः ॥ 


साधर्म्येण प्रत्यवस्थानं साधर्म्यसमा जातिः, यथा अनित्यः शब्दः, कृतकत्वावु, 
चटवत्‌ । तत्र प्रत्यवस्थानं यद्चनित्यघटसाधम्यत्कतकत्वादनित्यः शब्दः, तहि नित्या- 
काशषमाधर्म्ादमूरतत्वान्नितयः स्यादिति 

वैधर्येण प्रत्यवस्थानं वैधर्म्यसमा जातिः, यथा नित्यः शब्दोऽमूतंत्वात्‌, हि 
नित्यं मूतं पथा घटादि । 

उत्कर्षापकर्पाभ्यां प्रत्यवस्थानमृत्कर्षापकपंममे जाती भवतः । अनित्यः कन्दः 
घटवत्ृतकत्वात्‌, शब्दो षटवदेव मूर्तोऽधि भवेत्‌ न चेन्मूर्तो बटवदनिःयोऽपि मा 
भूदिति शब्दः धर्मानरोत्कपं मापादयति । धटः कृतकः सन्नश्वावणो दुष्ट णवं 
शब्दोऽपि भवेत्‌ नो चेद्‌ घटवदनित्योऽपि मा भूदिति शब्दे श्वावणत्वधमं मपकर्षेति । 
वण्यविर्याभ्यां प्रत्यवस्थानं वण्यविण्यंसमे जाती भवतः, शब्दधर्मः कृतकत्वादिनं 
तादृग्‌ षटघर्ो यादृक्‌ च घटधघर्मो न तादृक्‌ शब्दधमे इति । यतो यादृक्‌ धटधमेः 
कतकत्वादिनं तादक्‌ शब्दधर्मः । 


रधुद्त्तिसहितग्याश्याद्रयोपेतः [र्डं 


धरमान्त रविकल्पेन प्रत्यवस्थानं विकल्पसमा जातिः, यथा कृतकं किञ्विन्यृदु 
दृष्टं तूलशय्यादि किञ्चित्कठोरं कुठारादि एवं किंञ्चिदनित्यं भविष्यति षटादिकं 
किञल्विन्नि्यं शब्दादि । सध्यसाम्यप्रदशेनेन प्रत्यवस्थानं साध्यत्तमा जातिः, यथा 
घटः तथा शब्दः प्ाप्तस्ताहि यथा शब्दस्तथा घट इति शब्दश्च साध्य इति 
घटोऽपि साध्यो भवेत्‌, ततदच न॒ साध्यः साध्यस्य दृष्टान्तसाध्यसमत्वात्‌ । प्राप्त्या- 
प्राप्तिविकल्पाभ्यां प्रत्यवस्थानं प्रप्त्यप्राप्तिसमे जातौ, कृतकत्वं साध्नमुपन्यस्तं 
भ्राप्य स्यं साधयत्य्राप्यं वा प्राप्ये द्रयोर्प्राप्तिः मप्राप्य साधनमयुक्तमिति । 
शरस ङ्गापादनेन प्रत्यवस्थानं प्रषङ्गसमा जातिः । यथा अनित्यः श्षम्दः प्रटवदिति 
तथाहि य्नित्यत्वे कृतकत्वं साधनं तद्‌ कि साधनं साधने कि साधनमिति । 

भ्रतिदृष्टान्तेन प्रत्यवस्थानं प्रतिदृष्टान्तसमा जातिः, यथा अनित्यः शब्दः 
षटवदित्युक्ते यथा घटः अनित्यः प्रयतनान्त रीयकत्वात्‌ तथा माकाशं नित्यमपि 
श्रयत्नानन्तरीयकम्‌ कूपखननप्रयतनान्तरदरशंनात्‌ । 

अनूत्पत्था प्रत्यवस्थानम्‌ भअनृत्पत्तिसमा जातिः, यथाऽनृतपन्ने ब्दाख्ये 
धभिणि कृतकत्वं ध्मः क तंते तदेव असिद्धि रनित्यस्य हेत्वभावात्‌ । साघम्यंखमा 
वम्यसभा जातिः संशयेनोपसं यमाणा संशयसमा जातिर्भवति; यथा कि षट 
साधर््यादनित्यः शब्दः कि वा तद्ैधर्म्येणाकाशसाम्यान्निरवयवत्वान्नित्येति । द्वितोय~ 
पक्षोत्थानबुद्धधा श्रयुज्यमाना सेव ॒साधम्वंसमा वैधरम्बसमा वा जातिः प्रकरणसमा 
भवति, अनित्यः शम्दः कृतकत्वात्‌ घटवदिति प्रयोगे निन्यः शब्दः शावणत्वात्‌ 
शग्दत्वादिति । 

तकाल्यानुपपत्त्या हेतोः प्रत्यवस्थापनमहेतुसमा जातिः, यथा हतुः साधनं 
तत्साध्यात्ूवं पश्चाद्वा सह वा भवेत्‌ यदि पूवंमसति साध्यं तत्कस्य साधनम्‌, यदि 
पदचात्सानं पूवं तहि साध्यं तस्मिश्च पूवंसिद्धे कि सानेन युगपत्साध्य-साधने 
साध्य-साघनभाव एव न भवेत्‌ मर्थापत्त्या प्रत्यवस्थानम्‌ अर्थापत्तिसमा जातिः, 
यद्चनित्यसाधम्यत्कितकत्वादनित्य शब्दोऽथदिपद्चते नित्यसाघम्यान्नित्येति । 

अविक्ेषापादनेन प्रत्यवस्थानमविरशेषसमा जातिः, यथा यदि शब्दषटयोरेको 
धर्मः कृतकत्वमिष्यते तहि समानधर्मयोगात्तयोरविकशेषः, तद्वदेव सववंपदार्थानाम- 
विष्तेषः । उपपत्त्या प्रत्यवस्थानमुपपत्तिषमा जातिः । यथा यदि ृतकत्वोपपत्त्या 
शभ्दस्यानित्यत्वं निरवयवत्वो पपत्त्या नित्यत्वमपि कस्मान्न भवति । उपलब्धेन 
भरत्यवस्थान मुपलग्धिसमा जातिः, यथाऽनित्यः शन्दः प्रयत्नान्तरीयकत्वादिति प्रयुक्ते 
प्रत्यवतिष्ठते न खलू प्रयत्नान्त रीयकल्वमनित्यत्वे साधनं, सानं तदुच्यते येन विना 
न साध्यमुपभ्यते, तेन विनाऽपि विद्युदादावनित्यत्वम्‌ । 


९४] षड्दशंनममुच्चयः 


अनुधलन्िप्रत्यवस्यएनःदन्‌षलब्प्रिसमा जानिः, यथाऽनित्यः शब्दः प्रयलनान्त- 
रौणकत्ददिति प्रगृकते न प्रयन्नकायंः शब्दः प्रागृच्चारणादस्त्येवानावाररणयोगनत्तु 
नोपलभ्यने । पवन्नकार्यानावाःन्नत्यः शव्द इनि । साध्यधरमोनिन्यानित्यतवविकल्पेन 
शब्दनित्यना८ऽग दनं नित्यसमा जातिः, यथाऽनिव्यः अब्द इति प्रतिज्ञात येयमनित्यता 
शब्दस्थ मा {िमनन्था निन्या वेति । यद्यनित्या तदियमवरयमपायिनीत्यनित्यतायाः 
अभावान्नित्यः शब्दः । मवंभावानित्यत्वोपपादनेन प्रत्यवस्थानमनित्यसम। जातिः, 
यथाऽनित्यत्वेन शब्दस्य घटमाघम्येम्‌ तस्यानित्यत्वं यदि प्रतिपाद्यते तहि घटेन 
सवंपदार्थानां किमपि साधम्यं अस्त्येव, अतः तेषामपि स्यादनित्यत्वम्‌ यदि पदा- 
यन्तिराणां तथापि नानित्यत्वं तहि शब्दस्यापि नानित्यत्वमिति । 

प्रयत्नका्यजानात्वोपन्यास्तन प्रत्य वन्थानं कार्यमा जातिः, यथाऽनित्यः 
शाग्दः प्रयत्नान्न गीयङन्नादिल्युवने जातिवाद्याह्‌ प्रयत्नस्य दरूपयं दृष्टं किंचिदसदेव 
तेन जन्यते, यथा घटादिकं िचचित्मदेवावरणब्यृदासादिनः व्यज्यते मृदन्तरितमूलकी- 
दादि ॥६)॥1 

पदार्थ--असिषद्रःदा अद्धि आदि। हित्वाभामा नपाच रव्दाभान टै। 
नवोदेकःननये पानी दाना ज्रधवे नौ सच्याका पानी दाला बूतःन्कृयो ' छन्मन 
वादमेंदोपकाप्रमाव 
पक्षादि। न 

















करनाल लद्रद्टाना र । दूयध्ाभासाः 
णलि वदन्ता है । वैः=जिनमे। १ 


ष्गन््कार म 
दिवाना । 


दू 






रण द्रा मध्टकोसिदधकरना :गृक्हा 





भाषाप्रकाश् टैत्वाभास 
गया, जैन पवेनमे वम्नित्नो षन करन रैनो उनः धृ्राहनु दै । साध्यको 
सिद्ध करने कैः दष एग हेन्‌ दिवा जाय जोवास्तवमेंद्रेत्‌ न हो, कवल दतु माल्म 
पडताहोनो उन रैत्वाभास कटने रै । यह देत्वामाम पाच प्रकारकाहोताहै 
१. अनिद्ध, र. वन्द्‌, ३. अरनकानिनिक, ४. का्दान्ण्यापदिष्ट जोर ५. प्रकरणसम । 

भ्रानकरेनु जो स्वयं अनिद ओर जिसकी मिद्धिके {लष्‌ हित्वन्तरकी 
आद्यक्ना पटे वट भमि दैन्दाभाय ङ । किमोरे कटाकिद्छायाद्रव्यदहै, टैत्‌ 
दिया गनिम्नटानेसे। ज्व दाया गतिमती दै कि न्दी, यह स्वयं अनिद, 
कथो छया का चटनाश्रमद्रै। 

शिद्ध्नमभ्यृपेत्य नद्विरोधघौ टिरुद्ः'" अर्यात्‌ जो हेत्‌ माध्यके प्रमाणमें 

उपस्थिन टकर उनो काविगोधो ट, जिन वम्त्‌ को मिद्ध करना है उमके विण्डहितु 
दिया जाय वह विरुदरहित्वाभ्मायहै। जेन किमीन कटा कि पव में अगहै. उते 
मिद्ध क्नेके लिणक्हात्रि खत वादाहोनम अर्यात्‌ पवेलकेमोनेमेषानीओआ 
रहा मै आओआगदै। ठम्नून जन अग्निका त्ररोधी 
अतः मण्निका मिद्धिमे अनत उ दत्‌ दतः शरु देलाभामदटे। 











लघुद्रत्तिसदितन्थाद्याढयंपेनः [९५ 


जोहेतु रक स्थण्न परस्थिरन रट वट्‌ अनंकान्विक हेतु है । " अनैकान्तिकः 
सव्यजिचारः"' । माध्य को निद्धिके लिण्ेनाहेनू देना नो साध्यको छोड़कर 
ओरस्थानपर्‌ भी जःय, व्‌ अनेकान्िक्र रेत्‌ कल्ानषटै । जैसे कटाकरि शब्द 
निन्यद्धै। इनमेदैतु दिया ङि स्पशभिकवान्‌ हानि ने । यह श्चभिचारी हेतु है, 
क्योकि अन्य चानाम भोपाया नाता । सुव एवं दः में स्पणं नहीं रोता, फिर 
भी यट अनित्यहै । प्ररमाणुजामेस्पयं ह्वाताहै, पिरिभीवे नित्यहोतिरह॥ 

““कालात्पःापदिष्टः कालातोनः'" अर्थात्‌ फेना हेतू देना श्िसका सम्य व्यतीत 
हो गया हो काष्ात्ययापदिष्ट्‌ कहलाता है । जसे कि शब्द नित्य है, इसमें हेतु दिया 
गया किनेत्र भोरप्रकाशके मंयोगम घट काप्रत्यक्न रोना है । प्रकाश्लाभावमें भी 
यद्चयि घट का प्रत्यञ्च नही दोना, नश्रापि घट विद्यमान श्टतादैः इमी प्र्ठार शब्द 
भी नित्य विद्यमानद्रै। पट देतु कालातीत दैन्वाभाम कडदातादै। 

{जन वन्तु क मत्वन्व पर लिष्वामन टौ ओर धिवाद का विधय भी वही 
होउनीकोदेतु के यन पर गया पकरणनम कदन्नता दै : "यम्पात्‌ प्रकरण 
चिन्नः न लिर्वयार्थतादिष्ट्‌, प्रकरणम" यया आल्या ग्द्धिन पदाथ 
निन्यङ उमी प्राण होने से निन्यहै य ननत्वतरकी 
विणेपगाद्ेनाजतु गी सतु देत्वामानह। 

छल --) वाद कने व्रा विपक्षी के शव्दोंका उल्टा थं करके उसके 
अभिप्र्यनो उल्टा अयं निकः दनः छट कटठाना टै , * ववनग्वघार)ऽधपिपतत्य। 
छलम्‌"! । यतन तीन प्रकार काटषना डै-- " . वाक्छन, २ मामन्नयद्ल ओर्‌ ३. 
उपचार द । जहौ देः अर्यं वाक्ञद्ददटो वहा ववताके अभिप्रायके विम्ड अथं 
करके उमके प्न वा द्ण्डन वरटेना वाक्छनकटदानाषरै : जैसे ब्डागयाकिकूषो 
नवोदकः अर्थात्‌ कृं नवौन जल वान्धाहै। इन पर छन्वादी कहताटै परि कुर्येके 
जलें "नौ" मंच्याक्ाहै, जच्नोण्कटहीहै। वक्ताका अभिप्राय नव णब्दसे 
नवीन--नया या, जबकि छन्वादीने नवका तत्पयेनौ मंब्या नाले छ्िया। 
“अभिशेपाभिितेऽथे वकत्‌रभिश्रायादर्यान्निरकल्पना वाक्छलम्‌" ॥ 

दो शब्दो के भरं सामान्यतया जो मम्भव हों उनके मम्पकं मे अमम्भव 
अथो ङी कल्यना करके तरिाद करना सामान्य छर कहटाना हैः 'नम्भवनोऽ्वं- 
स्वानिमामान्ययोगादसम्ूना्थेकल्यना मामान्यक्लम्‌” । यथा किमी ने काकि 
“"विद्यःनःणगम्बन्न; ब्राह्मणः "अर्यात्‌ {दा भोर जाचारसे जो मम्पन्नटोव्दे ब्राह्मण 
है । छवादी क्टनादै `क यदिब्राह्मण का यहो लक्षणरै नवतो मनोब्रादाणोमें 
विद्याचरण टाना आवक, जो +क असम्भव >; अत्त आवा यद्‌ च्क्षणषरीक 
नटी दै । वतना न गणका (क ब्राह्मण म बन्तारटा था दः उतगृणको 
इरब्राद्यणमेदंदन ददः, ठगी धायते उनके वजन क्‌ अनय मिद्धक्ररनेच्णा। 



































९६ ] षडदशंनसमुज्चयः 


"'वमंविकल्प निददेशेऽवं सदभावग्रतिषेध उपचरारछलम्‌'-- जहा ठेते शब्द का प्रयोग 
किया गया हो जिसके दो अथं हों-एक सामान्य तथा दूसरा विकेष। वक्ता ने सामान्य 
अर्थके भाशयसे शब्द का प्रयोग किया हो लेकिन छलवादी उसके विशेष भथं को 
लेकर उसके पक्ष का खण्डन करे तो उमे उपचार छल कहते है ¦ जैसे किसी ने कहा 
किमचान पुकारते हँ । उसका तात्पयं हआ कि मचान पर बंठा मनुष्य पुकार रहा है, 
किन्तु छलवादी कहता है कि मचान तो जड पदाथं ह वह पुकार कंते सक्ताहि? 

भ्रश्न-वाक्छल भोर उपचार छल मेँ अन्तर क्याहै? क्योकि दोनोंही 


शब्दों के भथंके उलट-फेर दारा होतिर्हैः भतः यहक्योंन माना जाय कि वाक्छल 
ही उपचारछल है ? 


उत्तर--वाक्छल भौर उपचारछल एक नहीं माने जा सकते; क्योकि 
५८५ शाब्दिक छल है भौर उपचार छल अथेके सम्बन्धसे विपक्षीकोधोला 

ना ॥ 

जाति--““माघम्यंवैघम्यभ्यां प्रत्यवस्थानं जातिः" न्या° सू* । साधर्म्यं व 
बैधम्ये सेजोदोषदेनाहै, वही जातिदहै। हतु देने जोप्रसंग षेदाहो जाताहै 
उसे जाति कते है । जहां प्रतिज्ञा के अनुकूल हितुसे काम ल्िया जाय वह साधर्म्ये 
वालाहेतु है भोग जहाँ प्रतिज्ञाके प्रतिकूल हेतु से काम लिया जाताहि बह वैधम्ये 
वालाहितु है । जाति द्वारा स्वाध्यं मौर वैषम्यं काज्ञान होता है । यह एक प्रकार 
कादोषाभासदहै, जो विपक्षके खण्डनमें प्रयोग किया जाताहै। दूषितन होते 
हए भी दूषित जान पड़े उसे दोषाभास कहते हैँ वास्तव मे इनसे पक्ष दूषित नहीं 
होति, किन्तु दूषित होते-से जान पडते है 

जातिषों के निम्नलिखित चौबीस भेद व लक्षण है-- 

१ साघम्यंसम--जब साध्य में साधम्यं से विपरीत धर्मे देशा जायतो 
साधम्यंसेही साध्यकाण्डनहोजाताहै मौरदो पदाथोमे किसीएक धमे 
केभिलनेसे जो समता का प्रतिपादन करना है उसे साधम्यंसम जाति कहते है । 
उदाहरणाय जिस प्रकार घड़ा निर्मित होने के कारण अनित्यहै वैसेहीशब्दभी 
ताल्वादि मुलस्थान-निमित होने के कारण अनित्य है । इक पर प्रतिपक्षी कहता है 
कियदिषटके दृष्टान्त से शब्द अनित्यहै तो अमूतंहोनेके कारण एवं नित्य 
आकाल के धर्मं भिलनेसे माकाश की भाति शब्दभो नित्यहै। इस प्रकर यहाँ 
साधम्यं दिला करके वादीकेमतको दूषित कर दिया गया । 

२. व॑धम्यंसम-दो पदयो के विशद्ध धर्मों को लेकर उनकी विषमता 
का प्रतिपादन करना व॑म्यंसम जाति टहै। जैसे किसीने कहा कि भाकाशके 
विरुद्ध उत्पत्ति धमं वाला होने से शब्द अनित्य है । इस पर दूसरा कहे कि नित्य 
आकाश के समानसावयवन होने से शब्द नित्य है। 
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३. उत्कषंसम--भविद्मान धमं के साय तुलना करके यदि साध्य का वर्णन 
किया जाय तो उसे उत्कर्षसम जाति कहते है । जैसे किसी ने कहा कि षट के सदृश 
उत्पन्न होने के कारण शब्द भी अनित्य ह । इस पर प्रतिवादी कहता है कि जितने 
अनित्य व पैदा होने वलि पदाथं हवे रूपवलि होते है; अतः जब शब्द उत्पन्न होने 
वाला व उत्पन्नहैतो वह रूपवाला भीहै। यद्यपि यहां शब्दम खूपनहींहै, 
तथापि दूसरे पक्ष को परास्त करने के लिए उमे रूपवान कहा गया है । 


४ अपकषसम-- जहां विद्यमान धमं को साघध्यसे अलग करके वर्णन 
किया जाय उसे मपकषंसम कहते हँ । जसे कहा कि रूपरहित आकाशन कायं 
है भौरन अनित्य ही है उसी प्रकार शब्द भो रूपरहित होनेसेनतो का्यंहै षर 
नही भनित्यहै। 

५-६. वष्येसम ओौर अवण्यंसम-सा्य भौर उमका हेतु वणेन करने 
योग्यहोतोउसे वर्यंषम भौरजो वर्णेन करने योग्यन हो उमे अव्यसम जाति 
कहते है । जसे किसी ने कहा कि उत्पन्न होने के कारण जिस प्रकार शब्द का धमं 
है उस प्रकारघटका धमं नहींहै। जिस प्रकार षट धमं है उस प्रकार शब्द धमं 
नहींहि। 

७. विकल्पसम-जो हेतु वस्तु को सिद्ध कर दे, किन्तु दृष्टान्त बँ उसके 
विकल्प द्वारा साध्य को संदिग्ध बना दिया जाय, उसे विकल्पसम कहते है । जिस 
प्रकार बनी हुईं वस्ते कुछ मुलायम होती है; जैसे गहा का विस्तर । कुष्ठ कठोर 
होती है, जसे कुल्हाड़ी इत्यादि । इसी प्रकार निमित होने के कारण घटादि अनित्य 
ह मौर शब्दादि नित्य है । 

८. साध्यसमा - साध्य मे एक दृष्टान्त के एक धमं मिलने से सब धमो 
को साध्य मान लेना साध्यसमाहै। जसे किसी ने कहाकि जिस प्रकार षडा साध्य 
है उमी प्रकार आस्माभीसाध्यहै, अतःदोनोंकेधमंएकरहै। 

९-१० प्राप््यप्राप्तिसम - साध्य की प्राप्ति मौर भप्राप्ति-विकल्प द्वारा 
विपक्षी को परास्त कर देना प्राप्त्यप्राप्तिसम जातिहै। जोहितु साध्यसे मिलकर 
सिद्ध करताटै वह प्राप्निसम है; यदि मिलकर सिद्ध नहीं करता तो वह अप्राप्ति 
सम है । उदाहरणाथं जसे किसी ने काकि यहजोहेतु तुमने दिया है वह्‌ भ्राप्य 
साष्यहै मथवा अप्राप्य साध्यहै। यदि प्राप्य साष्यद्ैतोहेतु मौर साध्यदोनोंकी 
विद्यमानता होनी चाहिए । यदि अप्राप्यहैतो हेतु ठीक नहींहै। यदि दोनों साय 
हैतो कौन किसका साध्य है--हस प्रकार का तकं करके विपक्षीको हराना 
श्राप्त्यप्राप्तिप्षम जाति है। 


षर द०-७ 
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११. भ्रसङ्गसमा जाति-प्रसङ्गके दारा विपक्षी को परास्त करना 
प्रसङ्गसम। जाति है। जते कारण का कारण पूष्ठना, दृष्टान्त का दृष्टान्त पष्ठना । 
जेते किसीने कहा कि क्रियावानहोनेसे वायु चलती है; इस पर प्रतिवादी कहता है 
किवायु क्रियावानक्योँहै? 

१२. प्रतिदुष्टान्तसम -विषक्ली कै द्वारा दिए गए दृष्टान्त के अतिरिक्त 
दुसरा दृष्टान्त देकर उसे परास्त करना प्रतिदुष्टान्तसम है । उदाहरणायं षट के 
शृष्टान्त से शम्द को अनित्य कहा गया तो काश्च के दुष्टान्त ते उसे नित्य सिदध 
करके विपक्षी को परास्त कर दिया । 

१३. अनूत्पत्तिसम --भनृत्पत्ति के दुष्टान्त से विपक्षी के मत का लष्न 
करना बनूत्पतिसम जाति है । जैसे किसी ने कहा कि घर के समान उत्पन्न होने के 
कारण शब्द भी अनित्य है तो प्रतिवादी कहता है कि उत्पत्ति से पहक्ते अनूत्पन्न 
शमदमे प्रयत्न के पश्चात्‌ होने वाला धर्मं अनित्यता का कारण नहीं बन सकता, 
अतएव शम्द नित्य है । 


१३. संदायसमा- साधम्यंसमा गौर वैधर्म्यसमा जाति मे सन्देह उत्पन्न 
करनेवाला भाव भा जाय तो संशयसमा जातिहो जातीहै। पथा क्याषटके 
साम्ये से एवं उत्पत्तिं बाला होने से शब्द अनित्य है मथवा माकाश से साम्य 
होने कै कारण एवं निरवयव होने के कारण नित्य है । 


१४. प्रकरणसमा -'उभयसाधरमया्‌ परक्कियासिद्धे प्रकरणसमः” भर्थात्‌ दोनों 
पक्षकी प्रवृत्ति को प्रक्रिया कहते है, उसकी सिद्धि नित्य व अनित्य के साम्यं से होती 
है । किसीने कहा कि अनित्य घटके समानहोने से शब्द भी अनित्यैः हस पर 
भ्रतिवादी कहता है कि नित्य आकाशके सदृक्ष होने कै कारण शब्द नित्य है। 
इस प्रकार एक पक्ष अनित्य षट के साधम्यंसे शब्दको अनित्य सिद्धकरतादहै 
तो दूस पक्ष भाकाश के साम्यं से नित्य सिद्धकरताहै। इसी को प्रकरणसम 
जाति कहते है । 

१४. महेतुसम -वैकात्यासिदेहतो रहेतुसमः' भर्वात्‌ तीनों कालभे हेतु को 
असिद्ध करके विपक्षीके पक्ष का लण्डन करना महेतुखम कहलाताहै । हेतु जो 
साध्य को सिद्ध करने बाला है, तीनो काल मे उ्कौ सिद्धि नहीं हो सकती । यदि हेतु 
को साध्य से पहले माने तो जब साघ्यही नहींतोहेतु किसका? यदिसाभ्यक्े 
पश्चात्‌ माने तो हेतु के अभाव में वह साष्य किसका था? यदि साध्य मर्नेतो 
कोन किसका सर्य माना जाय? इस प्रकार विपक्षीके पक्षको खण्डित करदेना 
अहेतुसम जाति है । 
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१६. अथपित्तिसिम-- एक बात के कहने से दूसरी बात जो स्वयमेव जान 
ली जाय उसे अर्थापत्ति कहते दँ । अर्थापत्ति से विपक्षी के मत का खण्डन कर देना 
अथपित्तिसम जातिदटै। जंसे कोई कहता है कि उत्पन्न होने से शब्द अनित्य 
है तो विपक्षी कहता है कि नहीं स्प्शरहित होने के कारण शब्द नित्य है । 

१६. अविशेषसम -किसौ एक धमं के सादृक्ष्य से दो पदार्थो को अविशेष 
(समान) मानना भविशेषप्तम जाति है । घट बौर शब्द उत्पत्तिमान होने के कारण 
समान, किन्तु इसी के भार पर षट मौरशब्दको समान मान लेना 
अविशेषसम दोष है, क्योकि भौर गुणो मे इनमें अन्तर है । 

१९ उपपत्तिसम - उपपत्ति से प्रतिपक्षी के पल्ल का खण्डन करना उा- 
पत्तिसम दोष है । जैसे यदि उत्पन्न होने के कारण शब्द अनित्य है तो निरवयव होने 
केकारणनित्यभीहै। 

२०. उपलग्धिसम-किसी नियत कारणके अभावे भी साष्यकी 
उपलब्धि करके विपक्षी के पक्ष का खण्डन करना उपलग्धिषम जाति है । जैसे किसी 
ने कहाकिषटके समान प्रलयजन्य होने के कारण शब्द मनित्य है, इस पर प्रतिपक्षी 
कहता है किं विनाप्रयतनकेही दृक्षोके पर्तोके हिलने से जो शब्द होता है वह 
भी नित्यहै; मतः माप का यहु कहना कि~-प्रयत्न होने के कारण शब्द भनित्य 
है; ठीक नहीं है। 

२१. अनुपलन्धिसम-मभाव का अभाव मानकर प्रतिपक्षीके पक्ष का 
खण्डन करना अनुपरुन्धिसम दोष होता है । जैसे किसी ने कहा कि प्रल्यजन्य होने ते 
शब्द भनित्य है तो इस पर विपक्षी कहता है कि शब्द प्रयत्न से उत्पन्न नहीं होता; 
क्योकि भावरण पड़ जाने पर बह उत्पन्न नहीं होता । भवरणके प्रत्क्षहोनेवे 
उसका अभाव मानते हो तो उसके अभावके प्रत्यक्ष न होने से उसके भभावका 
अभाव मानना चाहिए । 

२२. नित्यसमा - नित्य मेँ अनित्य की भौर अनित्य मे नित्य की भावता 
करने से नित्यप्तमा जाति होती है। उदाहरणार्थं वादी कहता है कि शब्द अनित्य 
है) इस पर विपक्षो कहता है कि शब्द मं अनित्यपना नित्य है कि अनित्य? पदि 


कहो कि दस्मे नित्यत्व है तो शब्द नित्य हो जायगा । पदि को कि अनित्य दै 
तब मनित्पत्व के नित्य होने से शब्द भी नित्य हो जायया । 

२३. अनित्यसमा- साम्ये से तुल्य धमं की उत्पत्ति होने पर सब ब 
अनित्यत्व के प्रसंग से अनित्यसम प्रत्यवस्थान कहलाता है; जैते किसी ने कहाकि 
अनित्य षट के समान शब्द भी अनित्य है। इस पर विपक्षी कहता है षटमभी एक 
पदां है । उसके साय साधम्यं होने से सब पदां अनित्य है। हस प्रकार 
अनित्यत्व के प्रसंग से विपक्षी के मत काहृण्डन करना अनित्यसमा जति है । 


१०० ] षड्दशेनसमुञ्चयः 


२४ कायंसमा-प्रयत्न व कायं की अनेकता दिला करके विपक्षी के मत 
का खण्डन करदेना का्ंसमदोष है । जसे किसीने कहा कि शब्द अनित्य है, प्रयत्नसे 
उत्पन्न होता है । इस पर विपक्षी कहृताहै कि प्रयल्न तो कर्ईप्रकारकेहोते है, एक 
तो घड़ा बनानेवाला प्रयत्न है, एक जमीन खलोदने का प्रयत्न है । इस प्रकार नाना- 
प्रकारके प्रयत्न है। अब्र कौन-सा प्रयत्न शब्द के अनित्यत्वमे हेतु माना जाय? इस 
प्रकार संशय उत्पन्न करके विपक्षी के मत का खण्डन कार्यंसमा जाति है ।::१।। 

निग्रहस्थानमाहयातं परो येन निगृह्यते । 
प्रतिज्ञाहानिसंन्यासविरोधादिविभेदवत्‌ ।। ३२ । 
दूषणाभासानुक्त्वा निग्रहस्यान माह ` निग्रहस्यानमित्यादिना । 

येन केनचिद्‌ रूपेण परो विपक्षो निगृह्यते परवादी वचननिग्रहे 
पात्यते तन्निग्रहस्थानमास्यातं कथितमिति, कतिचिद्भेदान्‌ नामतो 
निदिशन्नाह-प्रतिज्ञाहानिसंन्याखविरोषादिबिभेदवद्‌ । हानिसंन्यासविरोघाः 
प्रतिज्ञाशब्देन सम्बध्यन्ते, आदिशब्देन शेषानपि भेदान्‌ परामृशति, एतद्द्षण- 
जालमुत्पाद्यते येन तन्नग्रहस्थानम्‌ । 

यदुक्तं -'विप्रतिपत्तिरप्रतिपत्तिश्च निग्रहस्थानम्‌”; तत्र विप्रतिपत्तिः 
साधनाभासे सावनबुद्धिः, दषणाभासे च ॒दूषणबुद्धिरिति, अप्रतिपत्तिः 
सा्नस्यादुषणं, दूषणस्य चानुद्धरणम्‌, तद्धि निग्रहस्थानं दवाविशतिभेदम्‌, 
तद्यथा प्रतिज्ञाहानिः, प्रतिज्ञाऽन्तरं, प्रतिज्ञाविरोधः, प्रतिज्ञासंन्यासः, 
हत्वन्तरम्‌, अर्थान्तरं, निरथंकम्‌, अविज्ञातार्थम्‌, अपार्थकम्‌, अप्राप्तकाल, 
न्यूनम्‌, भधिकं, पुनश््तम्‌, अननुभाषणम्‌, अज्ञानम्‌, प्रतिभा, विक्षेपो, 
मतानुज्ञा, पयं नुयोज्बोपेक्षणं, निरनुयोज्यानुयोगः, अपसिद्धान्तः, हेत्वाभासः । 

तत्र हितावनैकान्तिकीकते प्रतिदृष्टान्तमं स्वदृष्टान्तेऽभ्युपगतवतः 
प्रतिज्ञाहानिर्नाम निग्रहस्थानं भवति, यथा मनित्यः शब्द, देन्दरियिकत्वाद्‌ 
घटवदिति प्रतिज्ञासाघनाय वादी वदन्‌ परेण सामान्यमैन्दियिकमपि नित्यं 
दृष्टमिति हेतावनेकान्तिकीकृते, यद्येवं ्.यात्‌ सामान्यवद्धटोऽपि नित्यो 
भवति स एवं ब्र.वाणः शबन्दनित्यत्वप्रतिज्ञां जघ्यात्‌ । 

प्रतिज्ञाता प्रतिषेधे परेण कूते ततैव धर्मिणी धर्मान्तरसाधनमभि- 
दधतः प्रतिज्ञाऽन्तरनाम निग्रहस्थानं भवति, अनित्यः शब्द, देन्द्रियिकत्वादि- 
तयक्तं तथेव सामान्येनैव व्यभिचारेणोदिते यदि ब्र. याद्‌ युक्तं सामान्यमेन्दि- 
यिकं नित्यं तद्धि सवंगतमसवंगतस्तु शब्द इति, सोऽयमनित्यः शब्द इति पूवं 
प्रतिज्ञातः प्रतिज्ञाऽन्तरमसवंगतः शब्द इति प्रतिज्ञाऽन्तरेण निगृहीतो भवति। 

प्रतिज्ञाहेत्वोविरोः ्रतिज्ञाविरो्नाम निग्रहस्थानं भवति, गुणव्य 


कचुद्त्तिसहितभ्यास्याद्रयोपेतः [ १०१ 


तिरिक्तं द्रवयं रूपादिभ्योऽर्यान्तरस्यानुपलभ्धेरिति, सोऽयं प्रतिजहिर्त्वोविरोधो 
यदि गुणव्यतिरिक्त द्रव्यं कथं सूपादिभ्पोऽरयान्त रस्यानुषलन्धिः, अथ रूपा- 
दिभ्योऽरयान्तरस्यानुपलग्धिः, कथं गुणग्यतिरिक्तं द्रव्यमिति तदयं प्रतिज्ञा- 
हित्वोविरद्धाभिधानात्पराजीयते । 


पक्षसाघने परेण दूषिते तदुद्धरणासक्त्या अतिज्ञामेव निज्ञ.नवानस्य 
प्रतिसंन्यासनाम निग्रहस्थानं भवति यथा--मनित्यः शब्द देन्ियिकल्वा- 
दित्यक्ते तथंव सामान्येनानैकागतकतायामुद्धावितायां यदि ब्र.यात्‌ क एवमाह 
नित्यः शब्द इति प्रतिज्ञासन्यासात्‌ पराजितो भवतीति । 

अविशेषाभिहिते हेतौ प्रतिषिद्धे तद्विरेषणमभिदधतो हित्वन्तरनाम 
निग्रहस्थानं भवति, तस्मिन्नेव प्रयोगे तथैव सामान्येऽस्य व्यभिचारेण 
दूषितजातिमःवे सतीत्यादिविशे बणगपाददानो हेत्वन्तरेण निगृहीतो भवति । 

प्रकृतादर्थान्तरं तदौपयिकमभिदधतोऽ्यान्तरनाम निग्रहस्थानं 
भवति, नित्यः शन्दः कृतकत्वादिति हेतुः. हेतुहिनोतेधतिस्तुप्रत्यये कृदन्तं 
पदम्‌ । पदं च नाम तद्धितनिपातोपसर्गा इति प्रस्तुत्य नामादीनि व्याचक्षा- 
'णोऽर्यान्तरेण निगृह्यत इति । 

अर्भिधेयरहितवर्णानुपूर्वीभ्रयोगमात्रं निरयंकनाभ निग्रहस्थानं भवति, 
यथा नित्यः शब्दः कचटतपानां गजडदबतत्वाद्‌ घक्षधभवदित्येतदपि सवं- 
थाऽंशृन्यत्वान्नग्रहणाय कल्पेत साध्यानुपयोगाद्वा । 

यत्साधनवाक्यं दुषणवाक्यं वा त्रिवारमभिहितमपि पषेत्प्रतिवा- 
दिभ्यां बोद्ध. न शक्यते तदाऽविज्ञातायेनाम निग्रहस्थानं भवति । 

ूर्वापरास ङ्गतपदसमृहप्रयोगादप्रतिष्ठितवाक्या्थमपा्थंकनाम निग्रहु- 
स्थानं भवति, दश दाडिमानि षडपूपा इति । 

प्रतिज्ञाहेतुदाहरणोपनयनिगमनवचनक्रममुल्लङ्ध्यावयवविपयसिन श्रयु- 

ज्ममानमनुमानवाक्यमग्राप्तकालनाम निग्रहस्थानं भवति. स्व्रतिपत्तियत्‌ 
परप्रतिपत्तेज॑नने परार्थानुमानक्रमस्यापगमात्‌, प्वावयवे वाक्ये प्रयोक्तव्ये 
तदेकतमेनानुमानावयवेन हीनं न्यूननाम निग्रहस्थानं भवति, साधनाभावे 
साध्यसिद्ध रभावात्‌ प्रतिज्ञाऽऽ्दीनां प्चानामपि साधनत्वात्‌ । 

एकेनैव हितुनोदाहरणेन वा प्रतिपादितेऽ्थे हेत्वन्तरमुदाहरणान्तरं 
वा वदतोऽधिकनाम निग्रहस्थानं भवति । 

शब्दा्थयोः पुनवचनं पुनरक्तनाम निग्रहस्थानं भवति, अन्यत्रासु- 
बादात्‌ शब्दपुनशु्तं नाम यत्र स एव शब्दः पुनरन्चायंते, यथा-नित्यः शब्दो 
नित्यः शब्द इति, अथं पुनस्तं तु यत्र सोऽर्थः प्रवममन्येन शब्देनोच्चारयेते 


१०२] षड दशंनसमुज्चयः 


पुनः पर्यायान्तरेणोच्यते यथा अनिष्यः शब्दो, विनाज्ञी ध्वनिरिति, अनुवादे 
तु पौनख्क्त्यमदोष. यथा हेतुपदेशात्‌ अतिज्ञायाः पुनवंचनं निगमनमिति । 
पकषदावेदितस्य वादिभिरभिहितस्यापि यदप्रतयुच्चारणं तदननुभाषण- 

नाम निग्रहस्थानं भवति । 

पषंदा विज्ञातस्यापि वादिवाक्या्ंस्य प्रतिवादिनो यदज्ञानं तदक्ञा- 
ननाम निग्रहस्थानं भवति, अविदितोत्तरविषयो हि किमुत्तरं ब्रयात्‌, न 
चाननुभाषणमेवेदं, ज्ञातेऽपि वस्तुन्यनुभाषणासामथ्यं दशनात्‌ । 

परपक्षे गृहीतेऽम्यनुभाषितेऽपि तस्मिन्नुत्तराप्रतिपत्तिर्रतिभानाम 
निग्रहस्थानं भवति । 

कारयव्यासङ्गात्कथाविच्छेदो विक्षेषनाम निग्रहस्थानं भवति, सिषाध- 
पिषितस्याथेस्याशक्यसाधनतामवसाय कथां विच्छिनत्तीदं मम॒ करणीयं 
परिहीयते, पीनसेन कण्ठ उपरुद्ध इत्याद्यभिधाय कथां विच्छिन्दन्‌ विक्ेपेण 
पराजीयते । 

स्वपक्षे परापादितदोषमनुदधृत्य तमेव प्रक्षे प्रतीतिमापादयतो 
मतानुज्ञानाम निग्रहस्थानं भवति, चौरो भवान्‌ पुरषत्वात्‌ परसिद्धचौरव- 
दित्युक्ते, भवानपि चौरः पुरुषत्वादिति ब्र. वन्नात्मनः परापादितचौरत्वदोष- 
मभ्युपगतवान्‌ भवतीति मतानुज्ञया निगृह्यते । 

निग्रहप्राप्तस्या निग्रहः पयंनुयोज्योपेक्षणनाम निग्रहस्थानं भवति, 
पयंनुयोज्यो नाम निग्रहोपपत्त्याऽव्षयं नोदनीयः, "दन्ते निग्रहस्थानमूपन- 
तमतो निगृहीतोऽसि" इत्येवं वचनीयस्तमुपेक्ष्य न निगृह्णाति यः स पयंनुयो- 
्योपेक्षणेन निगृह्यते । 

अनिग्रहस्थाने निग्रहस्यानानुयोगान्निरनुयोज्यानुयोगनाम निग्रहु- 
स्थानं भवति, उपपन्नवादिनमप्रमादिनमनिग्रहाहंमपि "निगृहीतोऽसी'ति 
यो ब्र.यात्स एवाभूतदोषोदभावनान्निगृह्यत इति । 

सिद्धान्तमभ्युपेत्य नियमात्कयाप्रसङ्गोऽपसिद्धान्तनाम निग्रहस्थानम्‌, 
यः प्रथमं कञ्चित्सिद्धान्तमभ्युपगम्य कयामुपाक्रमत, तत्र च सिषाधयिषि- 
ता्थंसाधनाय परोपालम्भो यथा सिद्धान्तव्रिशढमभिधत्ते सोऽपसिद्धान्तेन 
निगृहते । 

हेत्वाभासाश्च यथोक्ता असिद्धविदद्धादयो निग्रहस्थानम्‌ इति, 
भेदान्तरानन्तयेऽपि निग्रहस्थानानां द्वाविश्चतिर्मूभेदा निवेदिता इति ॥३२॥ 

सुधा- निग्रह्यानमाह- निग्रहस्यानमास्यातमित्यादिना । 

अन्वयः - येन परः निगृह्यते निग्रहस्थानम्‌ आसश्यातम्‌ प्रतिजाहानिसंन्यास- 
बिरोध्ादिविभेदवत्‌ ॥।३२॥ 


षुदृत्तिसहितव्याख्याद्रयोपेतः [१०३ 


व्यास्या-येन~केनचिद्‌ सूपेण, परः=विपक्षः परवादी, निगृह्छते=वचन- 
निग्रहे पात्यते, निग्रहस्थानम्‌ मस्यातम्‌=तन्निग्रहस्थानं कथितम्‌ । निग्रहस्थान- 
भेदान्निरूपयन्नाह -प्रतिज्ञाहानिसंन्यासविरोधादिविभेदवदिति । आदिशब्देन 
ेषानपि भेदान्‌ परामृषति । विप्रतिपत्तिरप्रतिपत्तिऽ्च निग्रहस्थानम्‌ । सा्नाभासे 
सानबद्धिः विप्रतिपत्तिः । साधनस्याईषणं अप्रतिण््तिः, तन्निग्रहस्थानं द्वाविशति- 
भेदम्‌ । प्रतिज्ञाहानिः प्रतिज्ञान्तरम्‌, प्रतिज्ञाविरोधः, प्रतिश्ासंन्यासः, हेत्वन्तरम्‌, 
अर्थान्तरम्‌, निरथंकम्‌, मविज्ञाताषंम, अपाथेकम्‌ - अप्राप्तकालम्‌ -न्यूनम्‌-मधिकम्‌- 
पूनव््तम्‌-अननुभाषणम्‌-बज्ञानम्‌-अप्रतिभा-विक्षेपः-मतानृन्ञा-पय्यंनुयोज्योपेक्षणमनिर- 
नुयोज्यानुयोगः अपसिद्धान्तः हेत्वाभासः 1 

१, प्रतिदृष्टान्तधमभ्यिनुजञा स्वदृष्टान्त प्रतिज्ञाहानिः स्वपक्षविरुदं प्रतिवादिनः 
हेतुं दृष्टान्तं वा अध्युपगमनं प्रतिज्ञाहानिः । यथा अनित्यः शब्दः दिन्दरिपकत्वात्‌ 
घटवदिति पक्षे नित्यमपि सामान्यम्‌ देन्द्रिपमिति न्यायात्‌ येवं ब्रूयात्‌ सामान्य 
बद्टोऽपि नित्यो भवति । एवं शब्दनित्यत्वप्रतिज्ञां जहाति । 

२. प्रतिज्ञाता्थप्रतिषेधे परेण कृते तत्रैव धछषमिणि धर्मान्तरसाधनमभिदधतः 
प्रतिज्ञान्तरं नाम निग्रहस्थानं भवति, अनित्यः शब्दः एेन्द्ियकत्वात्‌ इत्युक्ते सामान्य 
इन्दरियविषयकं नित्यम्‌, भतः तथास्तु शब्दः सोऽयमनित्यः शम्द इति ॥ 

३. प्रतिज्ाहेत्वोविरोधः प्रतिज्ञाविरोधनाम निग्रहस्थानं भवति। यथा 
गणभ्यतिरिक्तं दरव्यं रूपादिभ्योऽ्यान्तरस्यानुपलम्धेरिनि । 

४. पक्षप्रतिषेधे प्रतिज्ञातार्थापनयनं प्रतिज्ञासंन्यासः यथा अनित्यः शब्दः 
देन्द्रियिकल्वादि्युक्ते जातिरपि विषयेन्दरियस्येति प्रतिपक्षसाघने वादी स्वयमेव 
कथयति कह्च वदति लनित्यः शब्दः एवं प्रतिजां स्वयमेव जहाति । 

५. भविकशेषाभिहिते हेतौ प्रतिषिद्धे विक्ेषभिच्छतो हेत्वन्तरम्‌ । यथा परि+ 
माणत्वात्‌ षटस्यैकव कारणमितयुक्ते परिमाणत्वादपि षदार्थानामनेककारणं दृष्टमिति 
प्रतिपक्षपरिग्रहे पुनरपि विशेषहेतुमभिदधतः भाकारत्वात्‌ षटस्वैकेव कारणमिति 
हित्वन्तरेण निगृहीतौ भवति । 

६. प्रकृतादथदिभ्रतिसम्बद्धा्थंमथन्तिरम्‌ । यथा अनित्यः शब्दः कृतकत्वात्‌, 
तथाद्ि आकाशे सत्त्वात्‌ शब्दत्वस्थ गुणत्वात्‌ । 

७. वणकरमनिदेशवन्निरथंकम्‌ । यथा शब्दः नित्यः क, ल, ¶ इति वणेस्व- 
पात्‌ । 

८ परिषतपरतिवादिभ्यां त्रिरभिहितमप्यविज्ञातमविज्ञातार्थम्‌ । अविज्ञातम्थ 
परिष्प तिवादिभ्यां त्रिवारं पृष्टोऽपि यदि बोद्ध न शक्यते तदा अविशातार्थेन 


निगृह्यते । 


१०४] वडदशेनसमुज्चयः 


९. पौर्वपिय्ययोगादग्रतिसम्बद्धायंमपा्थेकम्‌ । शूर्वापरवाक्यासम्बन्धात्‌ 
भ्रतिष्ठितवाक्या्थेमपार्थंकं नाम निग्रहस्थानं भवति । यथा दक्ष दाडिमान्‌ षड्पुषा 
मु चमं सिहादिः॥ 


१०. अवयवविपर्यासवचनमभ्राप्तकालम्‌ । प्रतिज्ञहितृदाह रणोपनयनिममनव- 
चनक्रममुल्ल्याग्यवस्थितानुमानवाक्यमप्रप्तकालनाप निग्रहस्थानं भवति । 

११. होनमन्यतमेनाप्यवयवेन न्यूनम्‌ । प्रतिज्ञादिपश्वावयव वाक्येषु एकमपि 
वाक्यं हीनं न्यूननाम निग्रहस्थानं भवति । 

१२. हेत्‌ दाहुरणमधिकमध्िकम्‌ । प्रतिज्ञादिपश्चावयववाक्येषु एकमप्यधिकं 
वा्यमधिकनाम निग्रहस्थानं भवति । 

१३. शब्दाथेयोः पुनवचनं पुनङक्तमन्यतरानुवाद।त्‌ केनापि प्रयोजनेन द्विवार- 
मधिकं वानु्रादः तदन्यत्र द्विवारं वारंवारं वा कथनं पुनशक्तनाम निग्रहस्थानं 
भवति । अर्थादापन्नस्य स्वशब्देन पुनंवचनमिति । 

१४. विज्ञातस्य परिषदा चरिरभिहितस्याप्यनूच्चारणमननृभाषणम्‌ । 

१५. भविज्ञातञ्चाज्ञानम्‌ । अविज्ञातस्य परिषदा त्रिरभिहितस्यानुभ्चार- 


णमज्ञानम्‌ । 
१६. उत्तरस्याप्रतिपत्तिरप्रतिभा । 


१७. कायंग्यास ङ्गात्‌ कथाविच्छेदो विक्षेपः । अधुना स्वकायं कृत्वा पुनरप्या- 
गत्य वदिष्यामीति । 

१८. स्वपक्षदोषाभ्युपगमात्‌ परपक्षदोषप्रघङ्गो मतानुज्ञानाम निग्रहस्थानं 
भवति । 

१९. निग्रहस्यानप्राप्तस्यानिग्रहुः पय्यंनुयोज्योपेक्षणनाम निग्रहस्थानं भवति । 

२०. अनिग्रहस्याने निग्रहस्यानाभियोगो निरनुयोज्यानुयोगः । 

२१ सिद्धान्तमम्युपेत्यानियमात्कयाप्रसङ्गोऽपसिदढधान्तः । 

२२. सभ्यभिचारविर्दप्रकरणसमसाध्यसमकलिति पश्च हेत्वाभासाः 


यथोक्ताः ॥३२॥ 
पदां - येन~जिससे । परः=दूसरे पक्ष वाला, प्रतिवादी । निगृह्यते=पकष् में 


भा जाय, रोक दिया जाय। निग्रहस्यानम्‌=उने निग्रहस्थान। भास्यातम्‌नकहा 
गया है । प्रतिज्नाहानिसंन्यासवि रोधा दिविभेदवत्‌ -प्रतिज्ञा-हानि आदि निग्रहस्थान के 
बाइस भेद होते है ।।३२॥ 

भाषात्रकाश- जिनमें पड़कर वादो भौर प्रतिवादी निगृहीत ( परास्त ) 
हो जति ह उन्हें निग्रहस्थान कहते ह । वादी मौर प्रतिवादी दोनों के लिए निग्रह- 
स्थान की जानकारी परमावदयक है । न्यायदशंन का यह अन्तिम सोलहवा पदायं 
( शेय विषय ) है। निग्रहुस्थान के बाईइस भेद होते ईहै--१, प्रतिज्ञाहानि, २. 


लचुढृत्तिसहितभ्यास्याद्रयोपेतः [१०५ 


प्रतिशान्तर, ३. प्रतिज्ञाविरोध, ४. प्रतिजञासंन्यास, ५. हेत्वन्तर, ६ अर्थान्तर, ७. 
निरथंक, ८ अविज्ञातां, ९. अपार्थक, १० बप्राप्तकाल, ११. न्यून, १२. अधिक, 
१३ पुनङ्क्त, १४. मननुभाषण, १५. अज्ञान, १६. अप्रतिभा, १७. विक्षेप, १८. 
मतानुज्ञा, १९. परयनुयोज्योवेक्षण, २०. निरनृयोज्यानूयोग, २१. अपसिदधान्त मौर 
२२. हेत्वाभास ॥ 

¶. प्रतिज्ञाहानि -- भपने पक्ष के विर्ढप्रतिदादी द्वारा दिए गए हेतु भववा 
दृष्टान्त को स्वीकार कर लेना प्रतिजाहानिनामवः निग्रहस्थान कहलाता है; क्योकि 
परपक्ष को स्वोकार करने का तात्पयं है--अपने पक्ष की हानि । 

जेते वादीनेप्रतिज्ञाकी कि इन्द्रिया विषय होने के कारण घटःकी 
भाति कषब्द भी अनित्यहै। इम पर प्रतिवादी उत्तर देता दहै कि मामान्य जातिभौ 
इन्द्रिय का विषयटै ओर जैसे वहनि. > वैते ह्री णब्द भो नित्य । इम गर वादी 
कहता है कि यदि इन्दियविषय जाति नित्यहैतो शब्दभी नित्य होगा । 

२, प्रतिज्ञान्तर -अपनो प्रतिज्ञा का खण्डन होने पर उसका समाधान 
न करके कोई दुसरी प्रतिज्ञा कर बैठना प्रतिज्ञान्तरनामक निग्रहस्यान है। जैसे 
बादीने यहप्रपिाकी करि इन्द्रिय का विषयहोनेसे घट की तरह शब्दभौ 
मनित्य है, इस पर प्रतिवादी कहता है करि जाति यद्यपि इन्द्रिय काविषयदै,फिरमभी 
जिस प्रकार वह्‌ नित्य है उसी तरह शब्द भी नित्य है । इस पर वादी मपनी प्रतिज्ञा 
को बदलदेताहै भौर कहता है कि क्षव्द सवंगत नटीं है, इसलिए वह अनित्य है । 

३. प्रतिज्ञानिरोध- प्रतिज्ञा ओर हेतु के विरोध से प्रतिज्ञाविरोघनामक 
निग्रहस्यान होता दै । किसी ने प्रतिज्ञाकीक्रिद्रव्य गुणसे भिन्नहै। इषपरदितु 
दियाकि सूपादिके अतिरिक्त किसौ वस्तु को उपलन्धिन होनेसे। यहापर 
प्रतिज्ञाव दहेतु परस्पर विष्डटै। 

४. प्रतिज्ञासंन्यास.-जो प्रतिज्ञा की हो उसका खण्डन हो जाने पर उसे 
छोड़ देना प्रतिजञाघंन्यास कहलाता है । जैसे वादी ने कहा कि इन्द्रिय का विषय होने से 
शब्द अनित्य है। इष पर प्रतिवादी कहताहै कि जातिभी इन्दरियका विषयहै, 
किन्तु वह नित्य है । इस पर वाद कहता है कि कौन कहता है कि शब्द अनित्य है । 

५. हित्वन्तर - अपने पक्ष की पुष्टि मे जो सामान्य हेतु दिया गया उसका 
शण्डन हो जाने पर पुनः विष हतु की इच्छा करना हैत्वन्तरनामक निग्रहस्यान 
कृहकाता है । जैसे वादी ने कहा कि घट परिमाण वाला होनेकेकारण एक कारण 
बाराह। इस पर प्रतिवादी इस हेतु का खण्डन करता है कि अनेक कारण वले 
पदाथोकाभी परिमाण देखने को मिलता है; इस पर वादी पुनः कहता है कि 
मकारवान होनेके कारणवडा एक कारण वालाहै। 


१०६] षड्दशंनसमुभ्चयः 


६. भयन्तिर-- जिस बात को सिद्ध करने के लिए प्रतिज्ञा कीगर्हहो उते 
छोड करके एेसी बात को सिद्ध करना जिससे कोई सम्बन्ध न हो, म्थन्तिरनामक 
निग्रह स्थान कहलाता द । जते किसी ने कहा कि कायं होने से शन्द अनित्य है, इस 
पर यह कहना कि शब्द गुण है, बह बाकाशमें रहता है । 

७. निरर्थक ~ जिन शब्दों का कोई अथंनहो उनका उच्चारण करना 
निरयंकनामक निग्रहस्थान कहलाता है । जते कोई कटे कि शब्द नित्य है ओौर उसकी 
सिद्धिमेंहेतु यहदेकिकखगध आदि वणं वाला होनेसे। 

€. अविज्ञातां - वादी किसी बातको रेस शब्दोंमे के निले कोई 
समक्नही न सके । सभा गौर प्रतिवादी के तीन बार कहने पर भौ वादी यदि अपने 
आशय ब सिद्धान्त को स्पष्ट नहीं करतातो यह मविज्ञाताथेनामक निग्रहस्थान 
मानाजाताहै। इममे यह मान ल्या जाताहै किवादी जो कृषठकहरहाङहै, 
वह स्वयं नहीं समक्षताहै। 

९" भपाथंक-जिस कथने पूरवं-पर वाक्यव अथं काकोई सम्बन्धन 
ही उसे मपायंकनामक निग्रहस्थान कहते है; जसे किस ने कहा--दस घोड़े प्रह 
मीनू मधु सिह भादि) 

१० अगाप्तकाल -- प्रतिज्ञा-हेतु-उदाहरणादि पाचों अवयवो को क्रमपूर्व॑क 
म कह करके उर्टा--मभ्यवस्थित स्पमे कहना भप्राप्तकालनामक निग्रहस्थान 
कहनानारै। 

११. न्यून-प्रतिजादि जो पाच वाक्यके वयव, उनमेषे किसीको 
छोड देना, यथावमर काम नदना स्यननामक निग्रहस्यान होता है। 

१२ अधिक-जहांएकहीहेतु व दुष्टास्तमे काम चल जाय बहौ अनेक 
हेतु ब दृष्टान्त देना मधिकनामक निग्रहस्थान होता है । 

१३. पुनरक्त--किसौ प्रयोजन से कारईबातदो बार मथवा अधिक बार 
कही जाय तो उसे अनृवाद कहते है । अनुवाद को छोड़ करके किसी बात को बार 
बार कहना पुनसुक्तनामक निग्रहस्ान है । एकही अथं का जिसशब्दव वाक्यले 
बोध्ठहो जाय उसौ अंका फिर दूसरे शब्दों व वाक्योंद्वारा वणेन करना पुनरुक्त 
कहलाता है । 

१४. अननुभाषण- जाने हए विषय को मभाके तीन बार पूष्ठने षर 
भी नहीं प्रकट करना अननुभाषणनामक निग्रहस्थान कहराता है । 

१५. अज्ञान--प्रतिवादौ इरा तीन बार बतलाए जाने परभीकरसौ 
विषय को न समक्षना ज्ञानरूप निग्रहस्थान है । 

१६. मप्रतिभा~-परतिपक्ली के माक्षेपका किसी कारणव उत्तरनदे 
षाना अप्रतिभानामक निग्रहुस्थान है । 


कचुटृत्तिमहितब्यास्याद्रयोषेतः [१०७ 


१७. विक्षेप--किसौ कायं के बहाने से वाद-विवाद को टार देना विक्षेप 
नामक निग्रहस्थान है। 

१. मतानुज्ञा -मपने पक्ष मे प्रतिवादी नेजो दोष लगाया है उसका 
निवारण न करके उल्टे उसके पक्ष मे वही दोषारोपण कर देना मतानुजञानामक 
निग्रहस्यान कहलाता है । 

१९ पयंनुयोज्योपेक्षण --जो निगरहस्यान मे पड़ गया उपे यह न बतलाना 
कि “मुक निग्रहस्यान में पड़ हो" पयेनुयोज्योपेश्नण नामक निग्रहस्थान कहुलाता है । 

२० निरनुयोज्यानूयोग जो किसी निग्रहस्पान मे न माया हो उति 
भी निगृहीत बतलान' निरनृषोज्यानूयोग निग्रहस्यान कदृलाता है । 

२१. अपसिद्धान्त.- किमी निद्धान्त को मान करके फिर उसके विरद 
बोलना अपसिद्धान्तनामक निग्रहस्यान होना है । 

२२. हित्वाभास--वाद-विवादमें णग हेत दिया जआयजो हेतु नरो. 
बल्कि केवल हेतु जान पड़ उसे हेत्वाभासनामक निग्रहस्थान कहते है ।।३२॥ 

नेयायिकमतस्यंवं समासः कथितोऽधुना । 
साङ्ढयाभिमतभावानामिदानौमयमुच्यते ।॥३३॥ 
अथोपसंहरन्नाह्‌ - नैयायिकमतस्येवमित्यादिना । 

एवम्‌ इत्थं प्रकारतया नैयायिकमतस्य शिवशासनस्य समासः 
संकषपोऽशुना कथितो निवेदितः साम्प्रतमेव निष्ठित इत्यथः । 

इदानीं पुनरयं समासः साख्याभिमतभावानाम्‌ उच्यते, सांख्याः 
कापिला इत्यर्थः । तदभिमता तदभीष्टा ये भावाः पञ्चविशतिततत्वादयस्तेषां 
संक्ेपोऽतः परं कथ्यत इत्यथः ।। ३३ ॥ 

अन्वयः--एवम्‌ नैयायिकमतस्य समासः अधुना कथितः । इदानीम्‌ अयं 
सास्याभिमतभावानां उच्यते । 

सुश्षा- एवम्‌*इत्थं प्रकारतया, नैयायिकमदस्य=क्षपाददेनस्य, समासः = 
संक्षेपः, अधुना =हदानीं, कथितः = निवेदितः, इदानीम्‌=मतः परम्‌, भयं =पुरोहितम्‌, 
सांख्याभिमतभावानाम्‌-- मांस्याः=कापिलाः, तदभिमतानतदभीष्टा, ये भावाःन्पश्- 
वि्षतितत्त्वादयस्तेषां संकषेपोऽतः परं कथ्यते इत्यर्थः ।,३३।। 

पदाथं - एवम्‌= हस प्रकार । नैयायिकमतस्य=न्यायदर्शन का । समासः 
संक्षिप्त वणेन । अधुना=मब । कथितः=किया गया । इदानीम्‌=जब । अयं ~ इसके 
मागे । सांख्याभिमतभावानां = साख्यदक्चन के सिद्धान्त । उच्यते=कहे जति है ॥३३॥ 

भाषाप्रकाष्ा - अबतक न्यायदशेन के सिद्धान्तो का निरूपण किया गया। 
महामुनि गोतम का बनाया हा न्यायदञ्चंन अपने ढंग का विश्व साहित्य भें 
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अद्वितीय तकंशास्त ह, जिसमे सोलह पदाथ का उद्देश्य एवं उनका लक्षण वणित है 
आओौर धूरष॑पक्ष एवं उत्तरपक्षपूवेक शंका-समाधान ्ञैली से उनकीपरीक्नाभीकी गरईहै। 
प्रस्तुत प्न्य में न्यायदर्श॑न के ममम्त मोलहों पदाथ का उद्देश्य एवं लक्षण निरूपित 
किया गया है किन्तु विस्तारभय से न्यायदशेनसूतरों कौ भाति परीक्षा नहींकीगर्हहैः 
इसीन्िए्‌ ग्रन्यकारने “समासः कथितोऽयुना'" कहा है, किन्तु टीकामे षोढश 
यदार्थो की परीक्षा सम्बन्धी बहुन से अंशो का उत्लेवकर दिया गयाहै ताकि यदि 
पाठकगण न्यायदशंन का मौलिक प्न्य (सूत्र) पढना बाहंतो सरलतासे उन 
बोधहो जाय । जो लोग न्यायद्शंन का विस्तृत व गहन अध्ययन करना चाहते है 
उन्हें मृषि गोतमरचित न्याय दशन देलना चाहिए, जो कि सूत्रों मे निबदहै भौर 
स्थायमन का मौलिक आदिग्रन्य दै । म्पि गोतमही न्याय दशन के संस्थापकव 
आदित्ते । नूवरस्परमे न्याय दशन णक अद्वितीय ्रन्यङ्गै। इन सू्रोंपर 
वात्स्यायन मुनि कः भाष्य अत्यन्त ही महत्त्वपूणं है । उ्चोतकर का लिला न्याय 
वातिक भी पठने योग्य ग्रन्थ है, जो [5 सोने में सुगन्ध उत्पन्न कर देने वाला है। 
सांख्यदशंन 

न्याय दशंनके बाद्ाश्य दशन के सिद्धान्त का अबसंक्ेपमे वर्णेन करेगे । 
मख्य दरणंन के कर्ताव संस्थापक महामृनि कपिल है । इतिहास व पुरार्णो के भार पर 
इनका जोवनकाल कद ह नार वषं पूवं निङ्चित होता है। कुठ विद्वानों के भनुसार 
यह ईशवरवादी ये तो कुछ के अनुमार अनीक रवादो । महि कपिल का बनाया हमा 
सांख्य दशंन सूवररूपमें है, जोकि छ अध्यायो में निब है भौर जिसमे कुल ५३७ 
सूत्र है । साश्यसूर्रों पर अनिरुद्ध की इत्ति मौर विज्ञानरभ्षु का भाष्य बत्यन्त ही 
महत्त्वपूर्णं है । साख्यसूत्रों के मतिरिक्त महि कपिल का बनाया हमा तत्त्वसमास 
ग्रन्थ भी टै, जिसमें सूत्र तोकेषलररहीरहै. किन्तु हृन्हींमे सं्ेपमें सांर्यका 
ज्ञान भर दिया गया है । तत्वसमास पर अनेक टीकाए्‌ सांस्यसंग्रह नामक ग्रन्थ 
प्रकाशित है । ईश्वरङृष्ण की लिखी हुई सांख्यकारिका एवं उस पर वाचस्पति भिश् 
५ किखी सास्यतत्वकौमुदी टीका साख्य दशंन के भल्यन्त महत्वपूणं ग्रन्थ है । बे 
से लेकर पुराणों तक सम्पूणं भारतीय साहित्य में साख्य का ज्ञान बओोत-ग्रोत है । 
साश्यसिद्धान्तो के विना भारतीय दशषंन टिक ही नहीं सकता । यहाँ तक कि बौद, 
जैन आदि दशंन भी साष्यकेज्ञानसे प्रभावित दिलाईदेतेहै। 

भारतीय दशंन में साख्यश।स्त्र के सिद्धान्तो कौ महती प्रतिष्ठा है तथा जवन 
मे उपयोगिता की ष्टि से भी यह अधिकग्राह्यहै। कहाभीगयाहै कि “नास्ति 
सांख्यसमं ज्ञानं नास्ति योगसमं बलम्‌” अर्यात्‌ सास्य शास्त्र के समान न तो कोई 
शानहै मौरनही योग के समान कोई दूसरा बल है। यहाँ तक कहागयाहैकि-- 
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पञ्चविक्षतितत्त्वज्ञो यत्र-करत्राश्मे वसन्‌ । 
जटी मुण्डी शिखी वाऽपि मृच्यते नात्र संशयः ॥ 
अर्थात्‌ पञ्चीस तत्त्वों का ज्ञान करनेवाला जो सास्य शस्त्र है उत्ते 
जाननेवाला चाहे जिस आश्रमम हो, चाहे वह जटावालाहो, बहेसिरमढाए 
हो, बाहे शिली हो, चाहे जि वेशमेंहो, सांस्यके ज्ञानके प्रभाव मे बह अवश्य 
ही मृक्तहो जातादै। 
आधुनिक युगे रूम जैसे साम्यवादी देन में भी सास्य दशन मत्यन्त लोक 
प्रिय बनताजारहाहै मौर तमाम भाषाओं में सास्य दर्शेन का बनुवादभी कराया 
जारहाहै।,३३॥ 


साख्या निरीश्वराः के चित्केचिदोश्वरदेवताः । 
सर्वेषामपि तेषां स्यात्तस्वानां पञ्चविंशतिः ॥३४।1 


दशंनस्वरूपमाह- साङ्ख्या इत्यादिना । 

केचित्सांस्या निरीदवरा ईङवरं देवतया न मन्यन्ते केवलाध्यातमवेदिनः, 
केचित्पुन रीश्वरदेवता महेश्वरं स्वशासनाधिष्ठातारमाहुः- सर्वेषामिति । 
तेषां केवलनित्यात्मवादिनामीदवरदेवतानां च सर्वेषां सांख्यमतानुसारिणां 
शासने तत्त्वानां पञ्चविंशतिः स्यात्‌, तत्त्वं ह्यपवगं साधकं बीजमिति 
सर्व॑वादिसंवादः । यदुक्तम्‌ ~ 

पश्वविशतितत्त्वज्ञो यत्र॒ तत्राश्रमे रतः। 
अटी मुण्डी शिली वाऽपि मृज्यते नात्र संशयः ॥ 

तन्मते पञ्चविशतिस्ततत्वानीत्यथंः । ३४॥ 

अन्वय -केचित्‌ सांख्याः निरीङ्वराः केचिदीकष्वरदेवताः तेषां स्वेषा 
तत्त्वानां पश्वविशतिः स्यात्‌ ॥३५॥ 

सुधा केचित्‌ सास्याः~केचित्‌ सारूपमनवादिनः। निरीऽवरा.नददवर 
देवतया न मन्यन्ते, केचित्‌=केचित्‌ सांख्य मतवादिनः । ईश्वरदेवनाः=दृश्वर 
देवतया मन्यन्ते । तेषाम्‌=सांख्थमतवादिनाम्‌ । सर्वेषाम्‌ -सेहव रनिरीइव रमतवादिनाम्‌ 
मते । तत्त्वानामू=पदार्थानाम्‌, संख्या पञ्चविशतिः स्यात्‌, यथा हि सांस्यदर्भेने 
यदुक्तम्‌ । 

सत्त्वरजस्तमसां साम्यावस्या प्रकृतिः प्रकृतेर्महानु महतोऽहद्भारः । महंका- 
रात्‌ पञ्चतन्मात्राष्युभयमिन्द्ियं, तन्मातरेभ्यः स्थूलभूतानि पुरूष इति पश्वविशतिगंणः ।} 

मूलप्रकृतिरविङृति महदाद्याः प्रकृतिविकृतयः सप्त । 
षोडशकस्तु विकारो न प्रकृतिं विकृतिः परुषः ॥ 
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एवमेव --पञ्चविशतितत््वज्ञो यत्र कुतरा्षमे वसन्‌ । 
जटी मुण्डी शिली वाऽपि मुच्यते नात्र संशयः ।। 
स्थलात्‌ चाकषुषात्‌ पञ्चतन्मात्रस्य गाह्याभ्यान्त राभ्यां तैश्चाहंकारस्य तेनान्तः- 
करणस्य ततः प्रकृतेः संहतपराथंत्वात्‌ पुद्षस्य सिदधिभवति । 
दविविषं सांख्यमतं सेश्वरनिरीकष्वरभेदात्‌ । योरपि मते प्रधानं चोपादानं 
सृष्टेः परमं कारणम्‌ । से्वरसांख्यमते निर्युणः सवंभ्यापकः सवं्ञः कर्ृत्वाभिमान- 
रहितः अकर्ता ब्रह्मरूपः परमपुरषविरेषष्चेदबरः नास्तीश्वरः जगत्कर्ता अपितु 
परमपुरुषः चैतन्यमयश्चानन्दमयरच पुरुषस्य परास्थितिरिति । ईश्वरविषये सांख्य 
दशन प्रमाणदर्शनात्‌; यथा-- 
मुक्तात्मनः प्रशंसा उपासनासिद्धस्य वा-म० १, ° ९५ ॥ 
तत्पन्निधानादधिष्ठातृत्वं मणिवत्‌-अ० १, सू० ९६॥ 
मिद्धरूपवोदत्वाद्वाक्यार्योपदेशः -- भ० १, सू ९८॥ 
यद्यपि सांश्यदशंने स्पष्टतया ईशवरसिद्धः डिम्डिमः नैव दृष्यते तथापि 
प्रकृतेः क्रियमाणग्वात्‌ पुरषसाधनात्‌ कँवल्यस्वसूपनिरूपणात्‌ शूतिसामान्यातु 
शतिप्रमाणप्रहणात्‌ परपुदषत्वेनानन्दस्वरूपस्य परमात्मनः सिद्धिरिति । 
सांश्पदशंने कपिलमुनिना स्पष्टतया ईवरस्य सत्ता स्वोकरियते; यथा-- 
स हि सवंवित्‌ सवकर्ता-अ० ३, सू० \६॥ 
ईदृशेकष्वरसिद्धिः सिद्धा अ० ३, सू० ५७॥ 
ईशवरातिद्धेः -म० १, सू० ९२॥ 
नेशवराधिष्ठिते फलनिष्पत्तिः कर्मणा तत्सिद्धेः-भ० ५, पु* २॥ 
स्वोपकारादधिष्ठानं लोकवत्‌ -ब० ५, सू०३॥ 
लौकिकेवरवदितरथा--म० ५, सू*४॥ 
पारिभाषिको वा-म० ५, सू०५॥ 
न रागादृते तत्सिद्धिः प्रतिनियतकारणत्वात्‌ -ब० ५, पु० ६॥ 
तदयोगेऽपि न नित्यमुक्तः--ब० ५, सू०७। 
प्रघानशक्तियोगाच्चेत्‌ सङ्गापत्तिः-म० ५, सू०८॥ 
सत्तामात्राज्चेत्‌ सर्वेश्वरम्‌ -अ० ५, सू० ९॥ 
प्रमाणाभावान्न तत्सिदधिः-ब० ५, सू० १०॥ 
सम्बन्धाशावान्नानुमानम्‌-ब० ५, सू° ११॥ 
श्रूतिरपि प्रधान कार्वत्वस्य-अ० ५, भु° १२॥ इत्यादि सास्यपूर्रः 
सा्यदशंनस्य निरीश्वरवादित्वं प्रतिपाचते ॥ 
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वस्तुतस्तु ॒न्यायवैशेषिकयोः पदा्ेनिरूपणानन्तरम्‌ ततः परं तत्त्वज्ञानं 
सास्पदशंनस्य प्रकृतिरुरुषज्ञानम्‌ । भरङृतिपुरषविवेक एव सांख्यशास्त्रस्य मुश्यविषयः 
ततः परं ईश्व रादिविषयकमाष्यात्मिकं ज्ञाने योगे वेदान्ते च प्रतिपादितम्‌ । 
सास्यदशेने प्रधानस्य कत्वमेव भ्तिपा्चते । अधिष्ठातृत्वं कत्वं ईर्वरत्व्च 
प्रधाने एव मन्यते अस ्गोऽयं पुरषः । वस्त्यात्मानास्तिस्वसाधनाभावात्‌ । आत्मतत्व 
निरूपणे जीवात्मपरमात्मभेदात्‌ परमेश्वरस्य सिद्धिर्भवति । मतः सांस्यदरशने प्रकृति 
पुङषयोः एव निरूपणात्‌ सेश्वरवादनि रीइवरवादयोः दै विष्यं व्यथेमिति ॥ ३४ ॥ 

पदार्थं केचित्‌ सांख्याः सास्य के विदान्‌ । नि रीश्वराः ईश्वर 
को नहीं मानते । केचित्‌= कुछ विद्वान्‌ । ईर्वरदेवता= ह्वर को स्वीकार करते है । 
तेषां सर्वेषाम ईैशवरवादी व॒ निरीश्वरवादी सभी सांस्य मत माननेवाे । तत्वा- 


नाम्‌=तांश्यसम्मत पदा्ो का भेद । पञ्चविश्चतिः=पज्चीस संख्या । स्यात्‌ 
मानते है ॥३४॥ 


भाषाप्रकाश कुछ रोग सांस्छ दकेन को निरीश्वरवादी मानते है 
तथा कुष्ठ विद्वान यह मानते कि सांख्य ईश्वरवादी दन हैः किन्तु सास्य 
देन के सम्बन्ध मरं उपरोक्त मतभेद भ्रमवक्षही है । सास्य दशन का मस्य प्रतिपाच 
विषय प्रकृति भौर पुरुष है । जगत का कतू्व मूल परङृति मं माना गया । पुरुष स्वरूप 
खे तो संग व निरिप्त है, किन्तु प्रकृति के संयोग से बह जन्म लेता है, सुल्ी भौर 
दुली होता है । जब पुरुष को प्रति के स्वरूप का विवेक हौ जाता है तो वह्‌ सुल- 
दुःल, जन्म-मरण के बन्धन से छृूटकारा पा जाता है मौर मुक्त हो जाता है । अन्य शास्त 
भें जहां ईश्वर के स्वरूप का निरूपण किया गया टै वहां बसे पहले उसे संसार को 
बनानेवाला एवं पालन करनेवाला कहा गया है, किन्तु सास्य दशंन मे जगत का 
कठृत्व प्रधान मथवा मूलप्रकृति मेँ माना गया है एवं पुरुष ( आत्मा ) फो भसंग 
बतलाया गया है--^भसंगोऽयं पुषः । साषही = ्रकृति कै संयोग से एेश्वयं 
ब मधिष्ठातृत्व माना गया है--““तत्न्निधानाः ¶ं मणिवत्‌" । 

निम्नलिखित सूरो द्वारा ईहवर के कतृत्व का खण्डन किया गया है-- 

ईश्वरासिद्धेः-ब० १, सू० ९२ अर्थात्‌ ईश्वर की मसिद्धि होने के कारण; 
नै्वराधिष्ठिते फलनिष्पतिः क्मंणा तत्सिद्धः--म० ५, सू ° २ अर्थात्‌ सुखदुः, 
पाप-पष्य भादि कमो के फल ईइवर द्वारा नहीं प्रतिपादित होते, क्योकि सुश-दुःल- 
भोगतो कमं से सिद्ध होते ह। 

स्वोपकारादधिष्ठानं लोकवत्‌ । लौकिकेष्वरवदिरथा-- अ० ५, सू० ३-४॥ 

अर्थात्‌ यदि यदि यह कहा जाय कि अपने (पुरुष) उपकारं वह कर्मफल 
देताहै तो बह भी सासारिकस्वार्थीं ईश्वरहो जायगा। यदि उते सांसारिक 
हीमानन्िवाजायतो-- 
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पारिभाषिको वा-अ०५, सू*५ अर्थात्‌ बह ईस्वर नाममात्रका हो 
जायगा । न रागाृते तत्सिद्धिः प्रतिनियतकारणत्वात्‌-म० ५, पु ६ अर्थात्‌ 
विना राग के कर्मेफलदेने का कायं सम्भव नहींहै, क्योकि समी कर्मेफलकेकारण 
नियत होते है। 

यदि मान लिया जाय कि रागदरेषवश वह कमेफल देता है तो "तदयोगेऽपि 
न नित्यमक्तः--म० ५, सूः ७ भर्यात्‌ वहु नित्य मुक्त नहीं माना जा सक्ता । 

यदि यह माना जाय कि प्रधान ( मूलप्रकृति ) कौ शक्तिके द्वारा वह्‌ 
कर्मफल देता है तो प्रधानशक्तियोगाच्चेत्‌ सङ्खापतिः-ग० ५, षु° ८ भर्थात्‌ 
मूलप्रकृति ( प्रधान ) के सभी दोष ईश्वर में आरोपित होगि । 

यदि यह माना जाय कि सत्तामात्रसे वह कमंफल देता है तो सत्तामात्राच्चेत्‌ 
सर्वेश्वयंम्‌-अ० ५, सू०९ अर्थात्‌ सभी पुष्षों मे ईश्वरत्व जा जायगा । बतः 
भ्रमाण के भभावमें ईश्वर कोसिदि नहीं होतीटै। कहाभीहै कि प्रमाणाभावान्न 
तत्िद्धिः'- अ० ५, सू* १०॥। 

सम्बन्धाभावान्नानुमानम्‌ -ब० ५, सू° ११ अर्थात्‌ ग्याप्तिनहोनिकेकारण 
अनुमान द्वारा भी उसकी सिद्धि नहीं हो सकती । शरूतिरपि प्रधानकारय्यत्वस्य -भ० 
५, सू० १२ भर्थात्‌ श्रुति (वेदम) भौ प्रधान मूल प्रकृति कोही संसारका 
कारणमाना गयाहै मोर जगत उसीका कार्यहै। जैसाकरि कऋग्बेदमे कटा 
भीगयाहै 

अजामेकां नोहितशुक्लग ष्णां बह्वी प्रजाः सृजमानां सरूपाः । 

अनो ष्टोको जुषमाणोऽनुशेते जहत्येनां भुक्तभोगामजोऽन्यः ॥। 

सत्व-रज-तभ गुणवालो नित्या एक स्वसूपवाली मूल प्रकृति है, जिसने 
बहत-प प्राणियों को उत्पन्न किया है। एक पुश्ष, जो इसका भोगकरताहैमौर 
दूसरा जिसने इसका भोग कर लिया है वहु, इसे छोडता है । 

इस प्रकार उपरोक्त सूत्रों के आधार पर सास्य दक्षेन को निरीश्वरवादी 
सिद्ध किया गया है । इसके भनृसार ईश्वर जगत का कर्ता नहीं है भौर कर्मफल भी 
ईश्वर नहीं देता । 

ईश्वर के कतृत्व का खण्डन करते हए जहा एक भोर निरीष्वरवाद की 
स्थापना की गहै वहीं इसी साख्य दशंनमे ईहवरकी सत्ता भीमानी गर्दै, 
जिसके भाधार पर सेक्ष्वर सांक्य विचारधारा की स्थापना होती है । 

मुक्तात्मनः ्रसंशा उपासनासिद्धस्य वा--ब० १, सू० ९५ अर्थात्‌ मुक्त 
आत्मां की प्रशा तथा उपासना मौर योगके द्वारा साक्षात्कार करेसे 
ईश्वर की सिद्धि होती है। 
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स हि सवंवित्‌ सवंकर्ता--ग० ३, सू ५६ अर्थात्‌ वह सवं एवं सर्वकर्ता 
है । ईद्शोश्वरसिद्धिः सिद्धा-- म०३, सू० ५७ अर्थात्‌ इस प्रकार ईश्वर की सिदि 
हो गरई। 

अब दोनों विचारधारां के समन्वयसे ही महषि कपिल के दुष्टिकोण 
का निश्चय हो सकता है । वास्तव में सांख्य दर्शेन जगत्‌ का मूल उपादान कारण 
भ्रघान ( मूल प्रहृत ) को मानता है भौर करपत्व भी उसी मे स्वीकार करता है; 
लेकिन ईश्वर की सत्ता का खण्डन नहीं करता । परुष के अन्तगेत ही ईश्वर की 
मान्यता है। बह असंग एवं निरलेप है तथा परम पुङष है । प्रकृति से परे है एवं 
सोगगम्य है । क्रिया, कमफल एवं संमार के कतृत्त्वसे परे है मौर परम चैतन्य 
है। उसी के सन्निधान से प्रकृति मेँ कृत्व रहता है । 

सांख्यदशेन मेँ पच्चौस तत्व माने गये है, जिनके विवेक से पुरुष प्रकृति के 
बन्धन से मुक्त हो जाता है । सत्त्व, रज व तम स्वभाववाली हृति जगतका मूढ 
कारण है। जब उसमे यह तीनों गुण असमान ( विषम) हो जातेहैँतो जगत 
की रखना का प्रारंभ होता है। ससे पहले महत्तत्व का निर्माण होता है । यह 
भआदिद्रव्य है, जो जड्-चेतन का आधार है। योगीजन योगाभ्यास द्वारा इस 
तत्त्व का साक्षात्कार करते ह । यही समस्त दर्यो तथा सभी क्रियाम का मूक्ाघार 
है। पुख्षका चैतन्य स्वभाव जब इससे संयुक्त हो जाताहै तो बहंकारकी 
उत्पति होती है । महकार कौ उत्पत्ति में पुरुष भआत्मा का चैतन्य एवं जद 
महत्त्व ही कारण है । 

अहंकार से रूप-रस.गन्ध.स्पशं एवं शम्द--यह पाच तन्मात्राये (सूक्ष्म दिग्य- 
महाभ्रूत) उत्पन्न होते है । फिर इनसे पाच ज्ञनेन्द्िया - सूप से चक्षु, रस से जिह्वा, 
गन्ध कषे नासिका, स्पशं से त्वचा भौर शब्दसे कान उत्पन्न होते है । फिर इन्हीं से 
गुदा, ल्ग, हाथ, पैर, वाणी-- यह पाँच कर्मेन्द्रिय उत्पन्न होती है । पञ्च तन्मात्राभों 
से पाच महाभूत उत्पन्न होति है । सूप से तेज, रस से जल, गन्ध ते पृष्वी, स्पशं से 
वायु एवं शब्द से भाकाश उत्पन्न होते हैँ । फिर सबका संग्राहक मन उत्पन्न होता 
है मौर पुरूष ( आत्मा ) बैतन्यमय पञ्चौसवां तत्त्व है, जिसके संयोगसे सृष्टि की 
उत्पत्ति होती है । सांख्यकारिका में भी बतलाया गयाहैकि-- 

मूलप्रकृतिरविकृतिरमंहदाद्याः प्रकृतिविकृतयः सप्त । 
षोडशकस्तु विकारो न प्रकृतिं विकृति पुषः ।॥ 

१. मूल प्रकृति- जो किसो क विकृति नहीं है । 

२. सात विकृति्या--१. महत्तत्व, २. महंकार, ३. रूप, ४. रस, ५. 
गन्ध, ६. स्पशं ओर ५. शब्द । 
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३. सोढह विकार-- १ पृथ्वी, २. जल, ३. तेज, ४. वायु, ५. आकाश, 
६. नेत्र, ७. जिह्वा, ८. नासिका, ९. त्वचा, १०. कान, ११ गुदा, १२. उपस्थ, 
१३. हाथ, १४ पैर, १५ वाणी मौर, १६. मन । 

पुरुष~पर्जीसवां तत्त्व पूरुष है, जो प्रकृति मौर विकृति से भिन्न है ॥ 

यही साख्य के पच्चीस तत्त्व है ।३४॥ 

सरवं रजस्तमश्चेति जञेयं तावद्‌ गुणत्रयम्‌ । 
भ्रसादतोषदंन्यादिकायं लिङ्गं कमेण तत्‌ ॥।३५। 
गुणत्रयमाह-सतरवमित्यादिना । 

तावदिति प्रक्रमे, सतत्वरजस्तमश्चेति गुणत्रयं जेयम्‌. तद्‌ गुणत्रयं 
क्रमेण परिपाटधा, प्रसादतोषदेन्यादिकायंलिङ्ग' गुणत्रयेणेदं लिङ्खव्यं 
क्रमेण जन्यते, सत्वगुणेन प्रसादकाय॑॑लिङ्गं ,-वदननयनादिप्रसन्नता 
सत्त्वगुणेन स्यादित्यथ; । रजोगुणेन तोषः, स॒चानन्दपर्यायः, तल्लिङ्गानि 

स्फू्यादीनि रजोगुणेनाभिष्यज्यन्त इत्यर्थः । तमोगुणेन च दैन्यं जन्यते, हा 

दैव ! नष्टोऽरिम वज्चितोऽस्मीतत्यादिवदनविच्छायतानेत्रसङ्कोचादिव्यङ्गप 
दैन्यं तमोगुणलिङ्गमिति । दैन्यादीत्यादिशब्देन दुःशज्रयमाक्षिप्यते, तद्चथाऽऽ- 
ध्यात्मिकम्‌, भाधिभौतिकम्‌, माधिदैविकं चेति । 

तत्राध्यात्मिकं द्विविधं शारीरं मानसं च, शारीरं वातपित्तरलेष्मणां 
वेषम्बनिमित्तम्‌, मानसं कामक्रोधलोभमोहि्याविषयाददंननिबन्धनं, सवं 
चैतदान्तरोपायसाध्यत्वादाध्यार्मिकं दुःखम्‌ । 

बाह्योपायसाध्यं दुःखं द्रेधा--भाधिभौतिकम्‌ आधिदैविकं चेति । 
तत्राधिभौतिकं मानुषपशुमरृगपक्षिसरीसृपस्थावरनिमित्तम्‌, आधिदेविकं 
यक्षराक्षसग्रहायावेशहेतुकमिति ॥ ३५ ॥ 

अन्वयः-- तावत्‌ सत्त्वं रजः तमः च इति गुणत्रयम्‌ जेयम्‌ । तत्‌ क्रमेण 
प्रसादतोषदैन्यादि का्ेलिङ्खम्‌ ॥३५॥ 

सुश्वा--तावतु*प्क्रमे सत्त्वरजस्तमश्चेति । गुणत्रयमू=मूलप्रहृतेः गुणम्‌ । 
जञेयम्‌<जञातम्यम्‌ । ततु क्रमेण ~परिपाटधा । कृमानुसारमिति सत्वगुणेन प्रसादकाय 
लिङ्गम्‌ मुखनयनादि प्रसन्नता, रजोगुणेन तोषः=मानन्दः, स्फूर्त्यादीनि । तमोगुणेन 
दैन्यं जन्यते=हा दैव, नष्टोऽहम्‌, दैन्यं दुःख त्रयम्‌, माध्यात्मिकम्‌ भाधिभोतिकम्‌ 
आधिदैविकम्‌, आध्यात्मिकम्‌ द्विविधं क्षारीरं मानसञ्च । शारीरं वातपित्तकफ- 
जन्यम्‌ । मानसं कामक्रोधलोभमोहे्याविषयादशेनम्‌ । माधिभौतिकमृ=मानुषपशुपक्षि- 
सरीसूपस्थावरनिमित्तमू; भाधिदैविकमू-- यक्ष राज्ञसग्रहावेशनिमित्तमिति ॥३५॥ 
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पदार्थं - तावतु=अब इसके बाद तत्वनिरूपण करेगे । सत्वम्‌ सर्व । रजः 
रज । नमःन=तम । च इति=इतने। गुणत्रयम्‌ = मूलप्रकृति के तीन गुण । जेयम्‌=जानना 
चाहिए । प्रसादनप्रसन्नता, तोषन्भानन्द, दैन्यादिनदीनता भादि, त्रिविध दुः । 
तत्‌नगृरणों क । क्रमेणनक्रमशः । कार्यलिङ्गम्‌=कायंरूप चिह्न होते है ।।३५॥ 

भाषाप्रकाशा-- भब सास्य दशन की सृष्टिप्रक्रियाका वर्णन करतेरहै। 
साख्य दशंन में सबका मूल प्रकृति को माना गया है, उसका कोई मूल नही-- "मूले 
मूलाभावादमूलमुक्तम्‌"' । वह किसी की विकृति नहीं है । बह सूक्ष्म से भी सूक्ष्म है । 
उमके विकार महान्‌ से भ महान्‌ है । उसमे तीन गुण विद्यमान है--सत्व, रज भौर 
तम । यह तीनों गुण जब समान रहते है तो वहमूल प्रकृति भपनी स्वाभाष्कि 
दामे रहती है । तब न तो विकृतिया होती ह मोरन विकार; न तो यह स्थूल 
जगत ही रहता है । जब यह्‌ तीनों गुण असमान (विषम) हो जते है तो उससे सात 
विक्रिया होती है । फिर उससे सोलह विकार उत्पन्न होते है, बही यह संसार 
है । विहृतियों मौर विकारो के कारण सत्व, रज भौरतम गुण है । समस्त संसार 
डनी तीन गृणों से म्याप्त है । गौतामें कहाभी गया है-- 


त्रिभिर्गुणमयैभविरेभिः सवंमिदं जगत्‌ । 
मोहितं नाभिजानाति मामेभ्यः परमव्ययम्‌ ॥ 
मारासंमार सत्व, रज मौर तम गुणों के भावों से उत्पन्न है। इनसे 
मोहिन हभ जीव मुक्ष अव्यक्त परमात्मा को नहीं जानता । तीनों गुण जब विषम 
होति षै नो महत्तत्वनामक भदितत्त्व उत्पन्न होता है । इसे तीनों गुण विषम 
अवस्था में रहते है । सत्त्वगुण परम प्रकाशके स्पे, रजोगुण शक्ति भौर 
गतिकेसूपमेँ एवं तमोगुण स्थितिके रूपमे रहताहै। इस प्रकार महत्त्व 
में दिथ्य प्रकाश, दिभ्य शक्ति एवं स्थितिस्थापकता का गुण होता है । सम्पूणं सृष्टि 
बोजम्पसे इसी में निहित रहती है । पुरष (आत्मा) इससे मोहित होता है; उसका 
चैतन्य महत्तत्व मँ प्रतिबिम्बित होताहै मौर उसी से महकार उत्पन्न होता है। 
यह पकृति-पुरुप का प्रथम संयोग है । पुष अपने यथाथ स्वरूप मे न हित रहकर 
महत्त्व को ही अपना स्वरूप समक्षने लगता है । इसी अविवेकसे अहंभावकी 
उत्पत्ति होती है । फिर सत्व गुण से रूप मौर शब्द, रजोगुण से स्पशं मौर रस 
तथा तमोगुण से गन्ध-यह पञ्च तन्मात्रा उत्पन्न होती ह । यही प्रकृति की सात 
विकृति हँ । फिर इनसे सोलह विकार उत्पन्न होते है । 
सत्त्वगुण के विकृति शब्द भौर रूप से काश्च भौर तेज उत्पन्न होते हँ । 
रजोगुण कै विकृति स्पशं गौर रस से वायु मौर जल उरन्न होतेह । तमोगुणके 
विहृति गन्ध से पृथ्वी उत्पन्न होती है । इस प्रकार पञ्चमहाभूतों कौ उत्पत्ति होती है, 
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फिर शब्द भौर आकाश से सम्बन्ध कराकर ज्ञान करानेवाली इन्द्रिय कान की उत्पतति 
होती है। सूप भौर तेज का सम्बन्ध कराकर ज्ञान उत्पन्न करनेवारी इन्द्रिय चक्षु 
उक्पन्न होती है । यह दोनों सत्त्वप्रधान ह । स्पक्ं भौर वायु से सम्बन्ध करनिवाली 
इन्द्रिय त्वा उत्पन्न होती है एवं अक भौर रस का सम्बन्ध करानेवाली इन्द्रिय रसना 
उत्पन्न होती है । यह दोनों इन्दियां रजोगुणप्रधान है । गन्ध मौर पृथ्व का सम्बन्ध 
करानेवारी इन्द्रिय नासिका है, जो कि तमोगुणप्रधान है। इस प्रकार पाचों ज्ञने- 
न्द्िया पाचों विषयों का मनुभव कराती है। फिर सोलह विकारों मे पाच 
कर्मेन्द्रिय है-सत्वगुण से वाणी, रजोगुण से हाय भौर पैर एवं तमोगुण से गुदा भौर 
क्लिग। मन म्यारहवाँ इन्द्रिय है, जिसमें तीनों गुण विद्यमान है, जो हर समय उदय 
होकर धटते-बदृते रहते है । 

जब मनमें प्रसन्नता हो, शान्ति रहै तब मत्व गुणका लक्षण जानना 
चाहिए । जब मन मँ मानन्द हो तो रजोगुण का लक्षण जानना बाहिए एवं जब मन 
भँ दीनता भौर तीनप्रकारके दुःख हों तब तमोगुण की प्रधानता जाननी चाहिए । 
तीन प्रकार के दुःल है-. आध्यात्मिक, भाधिदैविक बौर माधिभोतिक । आध्यात्मिक 
दुःखदो प्रकारका है-१. शारीरिक एवं २, मानसिक । शरीर मेँ रोग उत्पन्न हो जाना, 
क्लेश होना शारीरिक दुःख है। मनमें काम-करोध-रोभ-मोह-र््या भादि उत्यन्न 
होकर दुःखी होना मानसिक दुःख है। यक्षराक्षस-ग्रहव पञ्चभूर्तोके प्रकोपसे 
दुःखी होना माधिदैविक दुःख है । किसी प्राणी से सन्तप्त होना भाधिभौतिक दुष्ल 
ह । समस्त संसार इन्हीं तीन प्रकार के दुःखों से सन्तप्त रहता है । इन तीन प्रकार 
फैदुःलोते सदाकेकिषएष्टुटकारा पाना ही सबसे बड़ा पुरुषां है। 

सत्त्व गण प्रकाशस्वरूप है । उपसे ज्ञान, देश्वयं एवं वे राग् उत्पन्न होति है । 
मन मे उसकी प्रधानता होने पर पाञ्चभौतिक स्थूल जगत से लेकर परम सूक्ष्म 
आध्यात्मिक तत्त्वपर्यन्त ज्ञान हो जाता है, रेश्वयं की प्राप्ति होती है भौर विषयों 
से वैराग्य होता है। रजोगुण चंचल एवं क्रियाशील है । उससे लोभ, काम करने 
की प्रदृत्ति, अपनी इश्छाके विरुद्ध होने पर क्रोध, काम, किसी कामका करना, 
काम में चंचलता एवं प्रीति ( लिप्सा ) उल्पन्न होते है । क्षणिक नन्द व उत्साह 
भी इसी से उत्पन्न होते है । तमोगुण स्थिर व अन्धकारमय है । उससे अज्ञानता, 
भूढता, जडता; किसी कार्यं कै करने मे मन न रगना, धारस्य, प्रमाद, मद, मोह, 
दीनता, दरिद्रता आदि उक्न्न होते ह । पुण्य कर्म, धमं, वं राग्य, शान्ति भादि सत्व 
गरुण के फल है । रजोगुण का परिणाम दुःख एवं तमोगुण के फल अज्ञान । 

जब कोर प्राणी सत्त्वगुण की प्रधानतां शरीरका त्यागकरताहैतो 
बह दिष्य लोक मेँ जाकर उश्च गतिको प्राप्त होता है । रजोगुण कौ प्रधानता मे 
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जब शरीर का परित्याग करता है तो कमं मेँ आसक्त होकर मध्यम गति की प्राप्ति 
करता है । इसौ प्रकार जब तमोगुण कौ प्रधानता मे शरीर छोडता है तो मूढ योनि 
में जन्म लेकर अधोगति की प्राप्ति करता है। इस प्रकार तीनों गुण मने 
प्रकानता रखते हुए मपने-अपने विकार उल्पन्न किया करते हँ । जो इन तीनो गृर्णो 
कोपारकरके परम विवेक की प्राप्ति करके अपने स्वरूपम स्थितहोजाताहै 
उसे ही त्रिगुणादीत कहते है । 

तरिगुणातीत हो जाने पर मनशवुद्हो जाता है, उसमें किषी प्रकारके 
विकार नहीं रह जाते । उच परम आनन्द, ज्ञान व शान्ति ङी प्राप्तिहोतीहै ओौर 
वह जीवन्मुक्त हो जाता है ॥३५॥ 


एतेषां या समावस्था स्ना प्रकृतिः किलोच्यते । 
श्रधानाव्यक्तशब्बाभ्यां वाच्या नित्यस्वरूपिका ॥१३६। 

तदेवाह--एतेषामित्यादिना । 

एतेषां सांख्यानां प्रकृतिः प्रीत्यप्रीतिविषादात्मकानां लाघवोपष्ट- 
म्भगौरवधर्माणां सत्त्वरजस्तमसां त्रयाणामपि गुणानां या साम्यावस्या 
समतयाऽवस्थितिः सा किल प्रकृतिरुच्यते । किलेत्याप्तप्रवादे, सा प्रकृतिः 
कथ्यते, अन्यच्च सा प्रधानाग्यक्तशब्दाभ्यां टाच्या प्रधानाब्यक्तशब्देन च 
भ्रहृतिराख्यायते । शास्त्र प्रकृतिः प्रधानमव्यक्तं चेति पर्याया न तत्त्वान्तर 
मित्यथंः । तथा नित्यस्वरूपिका शारवतभावतया प्रसिदधेत्यथंः, उच्यते च 
नित्या नानापुरूषाश्रया च तद्दर्शनेन प्रकृतियंदाह-- 

तस्मान्न बध्यतेऽद्धा न मुच्यते नापि संसरति करिचत्‌ । 

संसरति बध्यते मुच्यते च नानाऽऽ्रया प्रकृति ॥३६॥ इति 

सुधा-परकृतेः गुणत्रयमाह--एतेषामित्यादिना । 

अन्वयः--एतेषां या समावह्था सा किल प्रकृतिः उश्यते, प्रधानाग्यक्त- 
शब्दाभ्यां नित्यस्वरूपिका वाच्या ॥ ३६ ॥ 

व्याख्या--एतेषाम्‌=सांख्यानाम्‌, या समावस्था=सत्तवरजस्तमसां त्रयाणामपि 
गुणानां साम्यावस्था समतयाऽवस्थितिः, सा किलनकिकेत्याप्तप्रवादे, ्रकृतिः= 
प्रकृष्टा कृतिः, उच्यते=कथ्यते । अन्यच्च सा प्रकृतिः प्रधानाभ्यक्तशब्दाभ्यांनप्रधान- 
शब्देन अग्यक्तशब्देन च, नित्यस्व रूपिका-शाश्वतभावतया, वाच्या~प्रसिद्धा, सतत्व- 
रजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृतिरित्ययेः ।३६।। 

पदार्थं - एतेषाम्‌ = सांस्यवादियो के मत मे सत्व रज तम तीन गुण माने 
गदु है, इन तीनों गुणो को । याजो । समावस्था=बराबर मवस्था है । सा किल 
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वही । प्रकृतिः नप्रृति । उच्यते=कही जाती है । वहं प्रकृति प्रधानाभ्यक्तशब्दाभ्याम्‌= 
श्रधान मौर अव्यक्त शदो दवारा । नित्यस्वरूपिकाननित्य मपरिवतंनीय स्वभाव- 
बाली । वाच्यान्मानी जाती है ॥३६॥ 


भाषाप्रकाश-सांस्य दश॑न में सतत्व-रज-तम -यह तीन गुण मनि गणएहै। इनकी 
बिषमावस्थासंसारहै भौर साम्यावस्थाको ही मूल प्रकृति कहते है । सांस्ण्शास्त्र मे 
भूल प्रकृति को प्रधान भौर मभ्यक्त नामसे भी जाना जाता है। यह प्रकृति भथवा 
प्रधान स्वरूपसे नित्य है, कभी इसका विनाश नहीं होता । जब यह तीनों गण बराबर 
रहते है तो यह मूल प्रकृति कृहलात है मौर जब यह तीनों गुण बराबर नहीं रहते तो 
यह विहृत हो जाती है भौर उससे हौ सृष्टि की रचना होती है । यह सारा संसार 
जिसे हम देखते, सुनते व मनुभव करते ह, त्रिगुणात्मक है । सांख्य दर्शन मेँ सबका मूल 
प्रकृति को माना गया है । उसका कोई मूल नहीं है, बह किसी की विकृति नहीं है- 
शभूलग्रकृतिरविहृतिः' । बह स्वरूप से नित्य है भौर उसका नाश कभी नहीं होता । 
उसे ही शास्त्रम अभ्यक्त बप्रधान कहा गयादहै। वही इस संसारकामूकारण 
है । उस प्रङृति में सत्त्व-रज-तम-तीनों गण भब्यक्त रूप मेँ समान अवस्था मे रहते 
है, बहु प्रकृति अनादि व भनन्त स्वभाव वाली है भौर उससे ही सारे जगत की रचना 
होती है। 


वह अभ्यक्त, प्रधान प्रकृति ही जगत की रचना का मूलाधारव मूलकारण है । 
समस्त संसार को बनाने कौ अनन्त शक्ति उसमे विद्यमान है । जिस प्रकार बरगद 
केष्ठोटेसे बीज में महान्‌ दृक्ष को उत्पन्न करने की शक्ति अव्यक्त रूप भें विद्यमान 
रहती है वैसे ही परम सूक्ष्म कारण तत्त्व प्रकृति मथवा प्रधान मे विक्षाल संसार 
को उत्पन्न करने की शक्ति विद्यमान रहती है । यह जो पृष्वी-जल-तेज-वायु-आकाशच 
आदि स्थूल भौतिक पदां हम देखते ह, इन सबका परम कारण कोई एक तत्त्व 
अवश्य है, जो कि सूक्ष्मसे भी सूक्ष्म है । वही संसारकाभआदि कारणदहै। उसीसे 
सारा संसार उत्पन्न होता है भौर उसी मे पुनः विलीन हो जाता है । उसी को प्रधान 
अथवा भभ्यक्त अथवा मूल प्रकृति कटा जाता है । मुनिक युग के वैज्ञानिकों ने भी 
इसे सिद्ध कर दिया है कि संसारके सभी तत्त्वोंकाकोरईन कोरईमूल कारण द्भ्य 
अवश्य है, जिसके द्वारा सभी गोचर व अगोचर तत्त्वों का निर्माण होता है । उनका 
संचालन उसी मौक्तिक ततत्वके आधार पर होतादहै। पदाथे स्थिति, शक्तिव 
स्वरूप का उपादान मव्यक्त प्रधान ही है, जिससे पदार्थो मेँ स्थितिस्थापकता, गतिक्षी. 
लता व स्वकूपनिर्माणका उदय होता है ओौर उसी अग्यक्त में सांसारिक पदाथो 
काल्यमभोहो जाता है। मू प्रकृति मनन्त, अनादि एवं अविनाशी है । 
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प्रहन - सांसारिक पदाथोको तो हम प्रमार्णोके द्वारा अनुभव करतेव 
जानते है, किन्तु मूल कारण अव्यक्त अथवा प्रधान अथवा मूल प्रकृतिकेहोनेमे 
क्याप्रमाणरै? 

उत्तर-मूल कारण अब्यक्त प्रकृति अथवा प्रधान सूक्ष्म होने के कारण 
स्ंसाध्ारण द्वारा नहीं देली जाती । सांख्यशास्त्र में महषि कपिल ने कहा है कि 
““सौकषम्यात्तदनुपलग्धिः"” अर्थात अत्यन्त सूक्ष्म होने के कारण वह दिलाई नहीं पडती, 
किन्तु उसका कायं सवत्र प्रत्यक सूप मे दिलाई देता रहा है । रान की सिदिमें 
निम्नलिखित प्रमाण है-- 

१. प्रत्यक्ष प्रमाण~प्रत्यक्ष द्वारा भी मूलप्रकृति कौ सिद्धि होती है। 
योगाभ्यास द्वारा जब चित्त की बाह्य दृत्तियो का निरोधहो जाताहै तबणएकाग्र 
अन्तःकरण द्वारा अव्यक्त प्रधान का साक्षाक्तार होताहै। इन्दर्योके बाह्य 
विषयों का जब निरोध किया जाता तव प्रारम्भ मे इन्दियों के दिभ्य विषयोंका 
साक्षात्कार होने लगता है । नेत्र की बाह्य दृत्तिका निरोध करने पर उससे दिव्य रूप, 
कान से दिभ्य अनाहूत शब्द, त्वचा से दिव्य स्पश, रसना से दिष्य स्वाद गौर नाक 
मे दिन्य गन्ध का प्रत्यक्ष होता है। इन दिष्य पश्चतन्मात्रामों पर चित्तको एकाग्र 
करने प्र अन्तःकरण का प्रत्यक्ष होता है ओर उससे भी जब चित्त निश होने लगता 
है तब महत्त्व का साक्षात्कार होता है । महत्त्व भर अभ्यात्त करते-करते जब चित्त 
का निरोध किया जाता है तब ततः प्रकृतेः अर्थात्‌ अव्यक्त प्रधान अयवा भूल प्रकृति 
का साक्षात्कार होता है। मतः मूशप्रहृति की मिद्धिमें योगाभ्यास द्वारा प्रत्यक्ष 
प्रमाणदहै। 

२. अनुमान प्रमाण--सवंसाधारण को भी मूलप्रकृति का ज्ञान मनुमान द्वारा 
हो सकता है । कायं को देल कर ही कारण का अनुमान होता है । यह सारा जगत, 
जिसे हम देखलते-धुनते ब व्यवहारे तेह, एक कायं है । इसका कोर्ईदकारणव 
उपादान भी अवश्य होगा, इसीलिए प्रधान की सिद्धि में महषि कपिल नेक्हाहैकि 
कार्यतस्तसिद्धेः अर्थात्‌ कायं को देखकर ही उस अध्यक्त प्रधान की सिद्धि होती है । 
कायेदशंनात्‌ तदुपलश्धेः । विना किसी उपादान के कोई पदां बन ही नहीं सक्ता, 
संसार का कोई न कोई उपादान अवक्ष्यहोगा। अतः स्पष्टहैकिसारेसंसारका 
भी कोन कोई उपादान अवश्य होगा । महषि कपिल के मनुसार उपादाननियमात्‌ 
अर्थात्‌ उपादान का नियम होने के कारण ही उमकी सिद्धि होती है। 

प्रक्न- नास्तिक लोग मानतेदहैकि इस संसार का कोई मूल उपादान 
कारणहै ही नहीं; बल्कि इसकी उत्पत्ति असत्‌ अथवा अभावसे हई है । वंजञानिक लोग 
मानते कि संसार बनने के उपादानभरुव अनेक तत्त्व है । न्याय-वंशेषिक मानता 
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हकर परमाणु ही उपादान कारणहै,जोकिनित्यहै। तो फिर यह अनुमान कते 
क्रिया जाय कि जगत्‌ का मूल कारण बभ्यवत प्रधान है ? 

उत्तर-- अभाव से भाव कौ उत्पत्ति नहीं हो सकती, अतः नास्तिक मत 
खण्डित हो जाता है । महषि कपिल ने इस मत का लण्डन करते हृए कहा है कि 
"नासतः स्यानं नृशच ङ्गवत्‌' मनुष्य के सींग नहीं होती । यदि कोई यह कटे कि मनुष्य 
कोसंगहै तो यह असम्भव है, उसी प्रकार गसत्‌ तो हो ही नहीं सकता । 

“नासदुत्पादः नृ ङ्गवद्‌'--मनुष्य के सींग की भाति ही अभावि पावकी 
उत्पत्ति भी असम्भव है । नावस्तुनो वस्पसिद्धिः" अर्थात्‌ बिना किसी बस्तु के उसकी 
सिद्धि भी नहीं देली जाती; अतः यह्‌ जगत, जिसका हम साक्षात्कार करते है, इसका 
मल उपादान दरभ्य कोई एक अवश्य है, क्योकि यदि हम कहँ कि कमंहीते पंसार 
की उत्पत्ति होती है तो भी ठीक नहो है; वर्योकि "न कमणः उपादानत्वायोगातु 
अर्थात्‌ कमे उपादान हो ही नहं सकता । अतः 'नार्निकमत स्वयमेव शण्डित हो 
जाताहै। 

वैशानिक अनेक तत्वों को पूल उपादान मानते है, किन्तु जब मूल तत्त्वो का 
भी विश्लेषण करते है तो उनका भ लण्ड-लण्डहो जाता है गौरवे काये सिद्ध हो 
जाति है । भतः वै्ञानिक विलण्डन प्रक्रिया से भी यह्‌सिद्धहो जाताहै कि सभी 
तत्त्वो का एक मूल उपादान कारण है, जो कि मूल प्रकृति ही है । न्याय-बेशेषिक 
ने प्रमाणुको कारणमानाहै मौर उसे नित्य कहा है। यद्यपि बह जगत क 
तर्यो का कारण अवष्य है भोर सृष्टि की भागुपयंन्त नित्य भी है, परन्तु उनका 
विक्ञष्डन करने से वे कायं प्रतीत होते है भौर उनके भी पारमाधिक नित्य नहीं 
सिद्ध होते, क्योकि सारे संसारा मूल उपादान एक है भौर बह परिच्छिन्न 
( सीमित ) नहीं हो सकता, क्योकि “"परिच्छिननं न सरवोपादानम्‌'" अर्थात्‌ जो 
सबका उपादान है बह परिच्छिन्न हो ही नहीं सकता । 

३. शब्द प्रमाण - भप्त पुरुष, जिन्होनि योगाभ्यास द्वारा अभ्यक्त प्रधान 
का साक्षात्कार कर लिया है, उनके वचन भी मूल प्रकृति की सिद्धिमे रमाण है। 
बेदोमेभीक्हाहैकि- 

अजामेकां लोहितथ्युश्लकृष्णां बह प्रजाः सृजमानां समन्तात्‌ 1 
अजो ह्येको जुषमाणोऽनुशेते जहत्येनां भुक्तभोगामजोऽन्यः ।। 

वह पलग्रकृति नित्य है; लोहित ( रजोगुण ), शुक्ल ( सतोगुण ) एवं ष्ण 
(तमोगुण) स्वभाव वाली है एवं बहुत से प्राणियों को उत्पन्न करनेवाली है । 
भोगी इसका भोग करते ह भौर ज्ञानी एवं योगी जन इसे भोगकर छोड़ 
देते है ॥३६॥ 
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ततः सञ्जायते बुद्धिमंहानिति यकोच्यते । 
अहङ्कारस्ततोऽपि स्यात्तस्मात्ोडशको गणः ॥।३७॥ 


अनेन दुःखत्रयेणाभिहतस्य प्राणिनस्त्वजिज्ञासोत्पद्यतेऽतस्तान्येव 
तच्वान्याह - तत इत्यादिना । 
ततो गुणत्रयाई बुद्धिः संजायते यका बुद्धिमेहानित्युच्यते महानिति- 
ब्देन कीत्येत इत्यर्थः । एवमेतन्नान्यथा, गौरयं नाश्वः, स्याणुरेष नायं पुशष 
इत्येवं निश्चयस्तेन पदां प्रतिपत्तिहेतर्योऽध्यवसायःसा बुद्धिरिति, तस्यास्स्वष्टौ 
रूपाणि तदृदशंनविश्रुतानि, यदाह - धरमज्ञानवै रा्ग्यैश्वयंरूपाणि चत्वारि 
सात्विकानि, अधर्मादीनि तु तत्प्रतिपक्षभूतानि चल्वारि तामसानीत्यष्टौ, 
ततो बुद्धेरहंकारः; स चाभिमानात्मको यथा "अहं शब्दे, अहं रूपे, अहं रसे, 
अहं स्पर्शो, अहं गन्धे, अहं स्वामी, अहम्‌ ईदवरः, असौ मया हतः, 
अहं त्वा हनिष्यामीत्यादिप्रत्ययरूपस्तस्मादहंका रात्षोडशको गणो "जायत" 
इत्यध्याहारोऽस्तिभवतीत्यादिवत्‌, पञ्च बुद्धीन्द्रियाणि, पञ्च क्मेन्दरियाणि, 
एकादशं मनः, पञ्च भूतानि, षोडशको गणः । तथाऽऽह ईर्वरङृष्णः-- 
मूलप्रकृतिरविकृतिमंहदादयाः प्रकृतिविकृतयः सप्त । 
षोढशकस्तु विकारो न प्रकृतिनं विकृतिः पुरुषः ॥। ३७ ।। इति 
सुवा -भथ विकृतिमाह - ततः सञ्जायत इत्यादिना । 
अन्वय-ततः बुद्धिः संजायते यका महान्‌ इति उच्यते। ततः भपि 
अहंकारः स्यात्‌ तस्मात्‌ षोडशकः गणः ।।३७॥ 
व्यास्या-ततः=सत्वरजतमगुणत्रयात्‌ । बुद्धिः=अध्यवपायो बुद्धिरुपलन्वि- 
ज्ञानमिति, संजायते=उत्पद्चते । यकाननुद्धिः, महान्‌=महानिति शब्देन, उश्यते 
कष्यते । पदाथंप्रतिपत्तिहेतुर्योऽश्यवसायः सा बुद्धिरिति । तस्यास्त्वष्टौ सूपाणि 
धरमजञानवै राग्ैश्वयं रूपाणि चत्वारि सात्विकानि, अघमा्ञानावे राग्यानैश्वयं रूपाणि 
चश्वारि तामसानि; ततःचबुदधेः. अपिनएव, महकारः=मभिमानः, यथा बह 
शब्दे, महं, सूपे, अहं रसे, अहं स्पशे अहं गन्धे महं स्वामी, अषौ मया हतः, 
अहं स्वा हनिष्यामि । तस्मात्‌ =अहंकारात्‌ अभिमानाद्वा, षोडशकः गणःषोडशकः 
विकारः श्रोत्रं त्वक्‌ चक्षुषी नासिका रसनेति पञ्च बुद्धीन्द्रियाणि, पायुपस्वहस्त- 
पादबाक्‌ एवं पञ्च कर्मेन्द्रियाणि एकादशकं मनः पृथ्वीजलतेजवायुराकाशमिति पञ्च 
भूतानि षोडशक्ो गणः, तथाऽऽह्‌ सांख्यकारिकायाम्‌-- 
मूलघ्रङृतिरविङृतिमंहदाद्याः प्रकृतिविकृतयः मप्त । 
षोडशकस्तु विकारो न प्रहृतिनं विकृति पुरुपः ॥। 


१२२] षड्दशेन्मुज्चयः 


पदार्थं ~ नतः=सत्व, रज एषं तम तीनो गुणों से । बुद्धः=बुद्ध । संजायते 
उत्पन्न होती है । यकान=वह्‌ बुद्धि । महान्‌ इति- महत्तत्त्व के नाम से । उच्यतेनकटही 
जाती है। ततः=उससे। अपि=भी । महंकारः=मभिमान, "वै" की भावना । स्यात्‌ 
होती है । तस्मात्‌=अहंकार से । षोडशको गणः "सोलह विकार होते ह। पाच 
ज्ञानेन्दियां पाच कर्मन्दरिया, ग्यारहवां मन एवं पञ्वमहाभूत यह सब भिल करके 
सोह विकार होते है, जिनका विस्तृत वर्णेन आगे किया जायगा ॥३७॥ 


भाषाप्रकाश-- सत्त्व, रज एव तम--यह तौन मूल प्रकृति के गण है, जिनका 
वर्णन पीछे किया गया है । जब यह तीनों गुण असमान होते है तो पहा तत्व 
बुद्धि अथवा महतत्त्व उत्पन्न होता है । यही आदितत्त्व है । परुष का चैतन्य जब 
इससे संयुक्त होता है तो उसमे ज्ञान इसी कै कारण उत्पन्न होता है । यही जब 
इन्द्रियो से मम्बद्ध मन के माध्यम से अनुभव पुरूष के चैतन्य मे भासित करताहैतो 
निश्चय ब ज्ञान भी इसीके आधार पर होता है। इसीलिए इसे अध्यवसायके कारण 
बुद्धि भी कहते है । यह अत्यन्त प्रकाशमय तथा समस्त विश्व का एक तत्व है, 
जिसके आधार पर सम्पूणं विश्व॒ सञ्चालित है। योगीजन ध्यानम इषीका 
साक्षात्कार करते हैः 


परुष का चैतन्य जब महत्त्व में प्रतिविभ्बित होता हैतो अविवेकवशष 
पुरुष उसी को अपना स्वरूप मान लेता है । पृरुष बौर प्रकृति का यहं प्रथम संयोग 
होता है । इमी से अहंकार उत्पन्न होता है । पुरुष मौर प्रकृति के संयोग काकारण 
मविवेकटै। ्वैषशन्दमें हू, मैरूपमेहं वै रसमेहे. मैस्पशंमेंहे, पै गन्धर्मे ह्‌, 
मैने भयुक को मारा, मैने अमुक कायं किया, म अमुक को मारूगा इयादि मभिमान 
अहंकार है । अहंकार विकृतियो के साय फिर मोलह विकारौँमे संयुक्त होता 
जाताहै। फिर शरीरके साय संयुक्त रहता है । यही समस्त बन्धनोंव दुःलो 
का मूलहै। जब यह रूप-रम-गन्ध-स्पशं एवं शब्द से उत्पन्न हो जाता है तब 
इससे सोलह विकार होते हैँ । नाक. कान, जीभ, त्वचा भौर माल यह पाच 
ज्ञनिन्दियं एवं गुदा, लिङ्ग, हाथ, वैर बौर वाणी--पाच कर्मेन्द्रिय, ग्यारह 
मन तथा पृथ्वो-जन-नेज-वायु-आकाकश--ये पाच महाभूत; इस प्रकार ये सोलह 
्रकृतिके विकारहै। मै ओरमेराका भाव अहृकारमे ही उत्पन्न होताहै। र्म 
मनुष्य हू, ब्राह्मण हू, मै अमुक जाति वगोध्रकाहूं । मेरा नाक, मेराकान, मेरी 
आख, मेरी जिह्वा, मेरी त्वचा, मेरा हाय, मेरा पैर, मेराशरीर, मेराषर,मेरा 
खेत आदि अनुभव अहंकार के ह्ली परिणाम रहै, जिमसे मविव्रेक कौ सन्तति बढती 
रहती है ॥३७॥। 


लघुदृत्तिसहितब्यास्याद्रयोपेतः [ १२३ 


( युग्मम्‌ ) 
स्पशंनं रसनं घ्राणं चक्षुः धोत्रं च पञ्चमम्‌ । 
पठ्च बुदधीन्वियाण्याहुस्तथा कमे न्वरियाणि च ।॥३८॥। 


पागुपल्थवचःपाणिपादाख्यानि मनस्तथा । 
अन्यानि पञ्चरूपाणि तन्मात्राणीति षोडश ॥३९॥ 


षोडश कगणमेवाह-स्पक्ञंनमित्यादिना । 


पञ्च बुद्धीन्दरियाणीति सम्बन्धः, स्पर्शनं त्वगिन्द्रियं, रसनं जिह्वा, 
घ्राणं नासिका, बक्षूनेतं, पर्चमं श्वोतरं कणं इति, एतानि प बुद्धिपरधानानि 
बुद्धिसहचराण्येव ज्ञानं जनयन्तीति कृत्वा बुदधीन्दरियाष्याहुः कथयन्ति तन्म- 
तीया इति । तथा केन्द्राणि चेति । तथा पूर्वोदिदष्टपल्बसंस्यामात्रमपि 
परामृशति, तान्येवाह- पायूषस्मवचःवाणिपावास्यानोति । पायुरपानम्‌, 
उपस्थः प्रजननं, वचो वाक्यं, पाणिहंस्तः, पादइ्चरणः, तदास्यानि पञ्च 
कमेन्दरियाणि, कमं कायेव्यापारस्तस्य साधनानीन्दियाणीति कर्मेन्द्रियाणि; 
तथा मन एकादशमिन्द्रियमित्यथंः, पञ्चरूपाणि तन्मात्राणि चेति, शब्दस्पशं- 
रूपरसगन्धाख्यानि तन्मात्राणीति षोडश जञेयाः ॥३८-३९॥ 

अन्वयः--स्पशंनं रसनं घ्राणं चक्षुः श्रोत्रं च पञ्चमं पञ्च बुद्धीन्द्रियाणि 
तथा च पाूपस्यवचःपराणिपादारूपानि कर्मेन्द्रियाणि आहुः । तथा मनः मन्यानि 
पञ्चरूपाणि तन्मात्राणि इति षोडश ।।१८.३९॥ 


सुधा -- स्पर्शनं त्वगिन्द्रियं, रसनं जिह्वा, घ्राणं नासिका, चकुः=नेषं, 
पञ्चमं श्रोत्रं =कणं इति, एतानि पञ्च बुद्धीन्दरियाणिनज्ञनिन्दरियाणि, तथा च 
पायुः*गुदा, उपस्थं ~लि ङ्ग न्द्रियः, वचः=वाणी, पाणिः~हस्तः, पादाख्यानि=चरणा- 
सख्यानि, कर्मेन्द्रियाणिनकावंष्यापारः तस्य साधनानि, आहृश=कथयन्ति, तथ! मनः= 
एकादशेन्दियाणि, अन्यानि=मपराणि, णञ्चरूपाणिनश्षन्दस्पशंरूपरसगन्धास्यानि 
तन्मात्राणि इति षोडशविकाराः ।३८-३९॥ 

पदाधं-- स्प्शनमू=त्वचा । रसनम्‌ = जिह्वः । घ्राणम्‌ =नासिका । चक्षुः =नेत्र ॥ 
पञ्चमं श्रोत्रमू=पाचवां कान । एतानिनयह्‌ । बुदधीन्दरियाणिन्जान इन्द्रियां, नया चन 
ओर भी । पायुःजगुदा । उपस्थः=लिङ्ग । वचःनवाणी । पाणिःन्हाथ । पादाख्यानि= 
पैर नामक । कर्मेन्दियाणि=कमं इन्द्रियां । आहू:=कही गई है । तथा मन=भोर मन । 
ग्यारहवीं इन्द्रिय है, अन्यानि=ओौर भी । पञ्चरूपाणिन्पांच प्रकार की । रूप, रप, 





१२४] षटदशं नसमुञ्चयः 


गन्ध, स्पक्षं एवं शब्द- यह उनके पांच सूक्ष्म रूप तन्मात्राएं । इतिनइस प्रकार । 
षोडश=पोलह्‌ विकार माने गए ह ॥३८-३९॥ 


भावाप्रकाश -भवब सोलह विकार बतलाते है । प्रकृति से विकृति होती 
ह, {किर उनसे सोलह विकार उत्पन्न होते है । विकृति के परिणाम विकार कहलति 
ह । रूप, रस, गन्ध, स्पशं, शब्द, महत्तत्त्व गौर अहंकार-- यह सात विङृतियां है । यह 
अत्यन्त सूक्ष्म एवं दिभ्य पदाथं है । योगाभ्यास के द्वारा स्थूल पदायों से चित्तृत्ति 
का निरोध कर लेने पर इन सातो विकृतियों का प्रत्यक्ष ब साक्षात्कार क्रयाना 
मकता दवै । सृष्टि का उदय इन मारतो विकृतियो से ही होता है । चक्षु इन्द्रिय की बाह्य 
बृत्ति का निरोध करलेने पर दिष्य रूपका अन्तःपरत्यक्ष होता है। इसी प्रकार 
जिह्वा से दिभ्य रस, नाभिका से दिष्य गन्ध, त्वचाकी बाह्य वृत्ति का निरोधहोनिपर 
दिव्यस्पर्णंव कानने दिष्य अनाहत शब्द का अन्तःपरत्यक्ष होता है। इन पञ्च 
तन्मात्राओं से भी चित्तृृत्ति का जव निरोधहो जाताहै तो बहंप्रत्ययका 
साक्षात्कार होता है तथा 'सोऽहम्‌' की भावना से सारा विक्ष्व मनुभव में भाताहै। 
उमसे भी जब चिनदृत्तिका निरोधहो जाताहै तो प्रकृति का आदि विकृति 
नत्व-महलतत्व का साक्षात्कार होता है, जो समस्त जगत का आधार है। सब प्रकार 
की गति, शक्ति व सत्ता का आश्य दिभ्य पदाथ है । जहा पर जंगम स्थावरसभी 
प्राणियों व पदाथोकी एकता का साक्षात्कार होता है। एस प्रकार यह घातो 
विहृतियां प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्ध है । पञ्चभूतों ब इन्द्र्यो के वारा इनका अनुमान 
भी किया जाता है। देते माप्त पुरुष, जिन्होने इनका साक्षात्कार कर ल्याहै, 
उनके शब्दों व शास्त्रप्रमाण द्वारा भी यह सिद्ध होते ह। 

नेत्र, जिह्वा, नासिका, त्वचा एवं कान - ये पाच ज्ञनिन्दि्या; गुदा, लिङ्ग, 
हाथ, वैर; वाणी-यह पांच करमन्द्िया; म्यारहवा मन तथा पृथ्वी, जल, तेज, वायु एवं 
माकाश.-ये पाच महाभून, यह सोलह विकार कहलाते है । पाच ज्ञनेन्दर्यो से पावो 
भूतो का प्र्यक्ष होता है । नेत्र से तेज भौर उसके विषय रूप, जिह्वा से जर भौर 
उसके विषय रस, नासिका से पृष्व व॒ उसके विषय गन्ध, त्वचासे वायु व उसके 
विषय स्पशं एवं कानके आकाशव उसके विषय शब्द का प्रत्यक्ष होता है। 
पाचों कर्मेन्द्ियोसे टन पानो विषयों व महाभूतो के अनुभव व भोगकेलिए 
क्किया का संचार होता है, जिससे नाना प्रकार की गतियो ब भोगों का संचार होता 
है। भौतिक जगत्‌ में विक्कियाव भोग का संचार होता रहता है । गदा से मलबि- 
सरजेन होता है, जहां गन्ध की प्रधानता रहती है । लिङ्गं से मूत्रविसजंन एवं मैथुन 
होता है, जहां स्पह्ं व॒ आनन्द की प्रधानता रहती है । हाय-पैरसे कमं होतादहै, 
जहां स्प व स्पशं की प्रधानता रहती है। वाणी से शब्दोच्चारण होता है, जहाँ शब्द 


रचुदत्तिसहितव्यास्यादरयोषेतः [ १२५ 


की प्रधानता रहती है । ग्यारह इन्द्रिय मन है, जो ज्ञनेन्दरियो व कर्मेन्द्रिय द्वारा 
होने बाले अनुभव व प्रत्यक्ष काकेनद्रहै, चेतना का स्थान है। ज्ञानतन्तुभो द्वारा 
विष्यो का अनुभव इसी इन्द्रिय द्वारा पुडष को होता रहता है । इसी इन्द्रिय दवारा 
कर्मतन्तुभों के माध्यम से वेष्टापूरवक कमं कासंचार होता ह, जिसका सम्पादन 
कर्मनदरियां करती रहती है, कर्मेन्द्रियं द्वारा क्रियासंवालन एवं ज्ञनिन्दियों दवारा 
विषयों काज्ञान व अनुभव मन के द्वाराहीहोतेरह। मनमेंहीकर्मेव जानके 
संस्कार होते है । इसी में वासना व प्रदृत्ति का बास होताहै। यही दशो इन्द्रियो 
काप्रेरक व अधिष्ठाता है। 

पञ्च महाभूतो मे मबसे पक्ष्म आकाश है, जिसका शब्द विषय है । रसे 
स्थल वागु है, इसका विषय स्पशं है । उमसे श्यल तेज है, इसका विषय रूप ङ्रै । 
उससे श्यूल जल है, जिसका रस विपय है । उससे स्थृल पृथ्वी है, इमका विषय गन््र 
हि । यह पाचों महाभूत कायंरूपमें इन्द्रियों दवारा प्रत्यक्ष किए जाति है । उन मन्मन 
भ्राणियो, जिनके इन्द्रिय स्वस्थ है, जिनमे किंस प्रकार का विकारनहीं है, उनके द्रा 
भरत्यक्ष किए जाते ह । इनपाचिोंके कारणसूपभीरहै, जोसृक््म परमाणु हैभौर 
शानक सुक्ष्म यन्त्रो द्वारा देष जाते है । न्याय-वैशेषिक के मतम यह परमाणु 
निश्य एवं जगत के कारण है, किन्तु सांश्यमत में परमाणु नित्य नहीं है, बल्कि बह 
भी काये है । अब आगे पञ्चतन्मात्राओं से पञ्चयहाभूतों की उत्पत्तिका व्गन 
करेगे ॥१८-३९॥ 

रूपाततेनो रसादापो गन्धाद्‌ भूमिः स्वरान्नभः । 
स्पर्शाद्वायुस्तथेवं च पञ्चभ्यो भूतपञ्चकम्‌ ॥४०॥ 

पञ्चतन्मात्रेभ्यः पञ्चभूतोत्पत्तिमाह - रूपात्तेज इत्यादिना । 

पन्स्य इति । पञ्चतन्मात्रेभ्यः पञ्चभरूतकमिति सम्बन्धः, रूपतन्मा- 
श्रात्तेजः, रसतन्मात्रादापः, गन्धतन्मात्राद्‌ भूभिः, स्वरतन्मात्रादाकाशं, 
स्पशेतन्मात्राद्वायुः, एवं पञ्चतन्मातरेभ्यः पञ्च भूतान्युत्पद्न्ते, असाधारणे - 
कौकगुणकथनमिदम्‌, उत्पत्तिश्च  शब्दतन्मात्रादाकाशं शब्दगुणं शब्दो 
ह्यम्बरगुण इति, शब्दतन्मात्रसहितात्स्पक्ंतन्मात्राद्‌ वायुः शब्दस्पकंगुण 
इति, शब्दस्यशतन्मात्रसहिताद्रूपतन्मात्रात्तेजः शब्दस्पशंरूपगुणमिति, 
शब्दस्पशंरूपतन्मात्रसहिताद्रसतन्मात्रादापः शब्दस्पशं रूपरसगुणा इति, 
शब्दस्पशंरूपरसतन्मात्रसहिताद्‌ गन्धतन्मात्रात्‌ शब्दस्पशंरूपरसगन्ध- 
गुणा पृथिवी जायत इति, पञ्चभ्यः पञ्चभरूतकमित्यथः ॥॥४०। 

अन्वयः - सूपात्‌ तेजः, रखात्‌ आपः, गन्धाद्‌ भूमिः, स्वरात्‌ नभः, स्परशाद्‌ 
वायुः तथा एवम्‌ च पञ्चभ्यः पूतपञ्चकम्‌ ।॥४०॥ 
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सुधा-- सूपात्‌ =ल्पतन्मात्रा, तेजः, रमातु~रसतन्मात्रात्‌, आपः-जलम्‌, 
गन्छात्‌=गन्धतन्मात्रात्‌, भूमिः नपृथ्वी, स्व रात्‌=आकाशतन्मात्रात्‌, नभःन=आकाशः, 
स्पर्शात्स्पशंतन्मात्रात्‌, वायुः, तथा एवम्‌ च=एवमेव, पञ्चभ्यःनपड्चतन्मातरेभ्यः, 
भूतपञ्चकम्‌ नपृचिग्यादि पडवभूनानि । चल्र्मत्रग्राह्यो गुणो रूपम्‌, रसनाग्राह्यो रसः, 
घ्राणग्राह्यो गुणो गन्धः, कणेमात्रगराह्यो स्वरः, छवम्मात्रग्ाह्यो स्पशे: । एवं पञ्च- 
तन्मात्रेभ्यः पञबभूतानधुत्पद्न्ते । असाधारणैकगुणकयितम्‌ । उत्पत्तिश्च शब्दतन्मात्रा- 
दकारं शब्दगुणकमाकाशः । शग्दतन्मात्रमहितात्स्पंतन्मातराद्ायुः शभ्दस्पशंगूण 
टतः शब्दरस्पकातन्मात्रसहिताद्‌ रूपतन्मात्रात्तेज, शब्दस्पशेरूपगणमिति; शब्दस्पर्शं 
रूपनन्मात्रसहिताद्रसतन्मात्रादापः शब्दस्पशं रूपरसगृणा इति; शभ्दस्पद्ं रूप- 
रमनन्मात्रमहिताद्‌ गन्धतस्मात्रात्‌ शब्दस्पर्शरूपरसगन्धगृणा पृथ्वीति 
ममृन्पद्ने ॥४०॥ 


पदाथ - रूपात्‌ रूपतन्मात्रा से । तेजः=तेज उत्पन्न हमा । रमात्‌~रसत्न्मात्रा 
मे ! आपःन=जल उत्पन्न हमा । गन्धात्‌ =गन्धतन्मात्रा से । भूमिः नपृथ्वी उत्पन्न हई । 
स्वरात्‌=शबदतन्मात्रा मे । नभः= आकाश उत्पन्न हज । स्पर्शात्नस्पशंतन्मात्रा से । वायुः= 
वायु उशन्न हआ । तथा एवं च~भोर इ प्रकार से, पञ्चभ्यःन्पयो तन्मात्रा 
के मेन मे । भरुतपञ्चकमू = पाचों भूत ~ पृथ्वी आदि उत्पन्न हुए ॥ ४० ॥ 

भाषाप्रकाश--पाचों तन्मात्र'ए्‌-रूप-रस-गन्ध-स्पशं मौर शब्द सृषक्षम पञ्च 
महाभूत ह, उनसे ही स्थूल पञ्च महाभूत की उत्पत्ति होती है। पञ्चतन्मातराए्‌ 
अत्यन्न सुक्ष्म एवं दिष्य ह । इन्दो मे तन्मात्राए अधिष्ठित है, अतः उन्हीके 
माध्यमसेस्थृन भनोंका साक्षाककारहोता है । सूक्ष्म से स्थूल की उल्त्ति होती 
है । स्थूल से सूक्ष्म अधिक शक्तिशाली व दिष्य होता है। पञ्चतन्मात्र सप्त 
विङृनियों मेँ आते है, उने स्थूल पञ्चमहाभरूत उत्पन्न होते है, जो कि विकार है । 
विनियो से विकार उत्पन्न होते है भौर पञ्चतन्मात्रामों से पञ्चमहाप्रूत उलन 
होते है । रूपतन्मात्रा से तेज को उत्पत्ति होती है। जोनेत्रसे ग्रहण किया जाय 
उसे रूप कहते है । रूपके माश्रय सूक्ष्म तन्मात्रासे दैज की उत्पतति होती है । तेज 
के चारभेदर्है-- 


१ भोम--अग्नि आदि । 
२ दिब्य विद्युत-सूयं ादि। 


३ उदयं -पेट के मन्दर जठराग्नि, जिससे भोजन पचता है भौर शरीरका 
तापमान वना रहता है । 


४. आकरज--स्वणं मणि, चमकीलो धातु । 
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रसतन्मात्रा से जल उन्पन्न होता है । वही रसतन्मात्रा जिह्धा के बग्रभाग 
मेँ म्यित है, जिसके ढारा जल के रस का अनुभव होता है। गन्धतन्मात्रासे भूमि 
की उत्ति होती है, नासिका इसकी इन्द्रिय है । शब्दतन्मात्रा से आकाश उलन्न 
होतादै, इसे प्रहण करनेवाली इन्द्रिय कान है । स्पर्तन्मात्रासे वायु की उत्पत्ति 
होती है, इसकी इन्द्रिय त्वचा है । आकाश सबसे सूक्ष्म भूत है, जिसकी उत्पत्ति 
शम्दतन्मात्रा से है; अतः आकाश में एक ही गुण ह-शब्द । शब्दतन्मात्रास्हित 
स्पर्शतम्मात्रा से वायु की उश्पत्ति होती है; अतः वायु मेँ शब्द ओर स्पशं दोनों गरुण 
पाए जतेर्है, किन्तु उसका स्वाभाविक गुण स्पशंहोहै। शब्द तो शभ्दतन्मात्रा 
उसे सम्मिलित होने के कारण नैमित्तिक धूणके रूप भे पाया जाता है। 
रूपतन्मात्रा से तेज को उत्पत्ति होती है, सूप इसका स्वाभाविक गुण होताहै 
किन्तु इसमें शब्द ओौर स्पशं तन्मात्रा व्यापक है; अतः तेज में शब्द, स्पर्शं एवं रूप 
गुण होते है । शभ्द एवं स्पशं इसके नैमित्तिक गुण है । 

रसतन्मात्रा से जल की उत्पत्ति होती है । रस जल का स्वाभाविक गुण है, 
किन्तु इसमें शब्द, स्पणं एवं रूप व्यापक है; अतः जल में रस स्वाभाविक एवं शब्द, 
स्पशं एवं रूप नैमित्तिक सूप मे पाए जाते है । गन्छतम्मात्रा से पृथ्वी कौ उत्पत्ति 
है; गन्ध पृथ्वौ का स्वाभाविक गुण है । गन्धतन्मात्रा मँ शब्द, स्पशं, रूप एवं रघ व्यापक 
है । भतः पृथ्वी मे स्वाभाविक गृण गन्ध के साय-स,य शब्द, स्पशं, रूप एवं रस भी 
पाए जाति ह । मन ग्यारहवां इन्दिय है, जो कि महत्तत्त्व का विकार है । इस प्रकार 
सात विकृतियो से सोलह विकार उत्पन्न होति है । 

पञ्चीस तत्रो मे जो इन्द्रियों के द्वारा जाने जाते है उनका तो प्रत्यक्ष होता 
हीह, जो इन्द्रियगम्य नहीं ह, उनका अनुमान व शब्द के दवारा बोध होता है । सांख्य 
दशंन मेँ कहा भी गया है कि "अचालषुपाणामनुमानेन बोः धूमादिभिरिव वहवः" । जिस 
प्रकार धु को देखकर अग्नि का बोध अनुमानकेट्वाराहो जाताहै उसी प्रकार 
अतीन्दिय तत्त्वों का भी अनुमान द्वारा बोध होता है । यद्यपि योगाभ्यास द्वारा सभी 
अतीन्द्रिय तत्त्वों का प्रत्यक्ष व साक्षात्कार होता है तथापि सवेसाघारण को अनुमान 
द्वाराहीबोधहोपातादहै। 

स्थृ पञ्चमहाभूत प्रत्यक्ष द्वारा अनुभव किए जाते है । सभौ प्राणी, जिनके 
इन्द्रिया है वे समी पञ्च स्थूल महाभृतों का प्रत्यक्ष करते है । पृथ्वी, जल, तेज, 
वायु एवं माङाश-इन पांच महाभूतो के प्रत्यक्ष से इनके कारणरूप परम सुषम गन्ध, 
रस, रूप, स्पशं व शब्द का अनुमान होता है। पर्चतन्मात्रागों के साय 
बाह्य व आभ्यन्तर इृत्तियो मेँ अकर सम्बद्ध है, अतः उनके द्वारा बकार की 
सिद्धि होतो है। जैसा कि सांख्यसूत्र भी है~ "स्थूलात्‌ पञ्चतन्मात्रस्य, बाह्याभ्या- 
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न्तराभ्यां तैकश्चाहंकारस्य । तेनान्तःकरणस्य'' अहंकार से मन, बुद्धि मौर चित्त को 
सिद्धि होती है । "ततः ्रहृतेः"* ॥ अन्तःकरण से मृल प्रकृति की सिद होती है । 
£ंहत पराथंत्वात्‌ धुडषस्य” । श्रङृति, विकृति व विकार दूसरे के किए है, भतः 
उनसे पुरुष ( भरमा ) का अनुमान होता है ॥४०॥ 
एवं चलुविशतितत्वरूपं निवेदितं सांख्यमते प्रधानम्‌ । 
अन्यस्त्वकर्ता विगरुणस्तु भोक्ता तस्वं पुमान्निस्थचिदभ्युपेतः ।४१।। 
प्रकृतिषिस्तरमेवोपसंहरन्नाह - एवमित्वादिना । 
एवं पूर्वोक्तप्रकारेण सांख्यमते चतुविशतितत्त्वरूपं प्रधानं निवेदितम्‌ । 
भ्रकृतिमेहानहङ्कारण्चेति त्रयम्‌, पञ्च बुद्धीन्द्रियाणि, पड्च कर्मेन्द्रियाणि, 
मनस्त्वेकं, पच तन्मात्र।णि, पच्च भुतानि .रूपं यस्थेत्येवंविधा प्रकृतिः कथिते- 
त्यर्थः । पञ्चविशतितमं तत्त्वमाह--अन्यस्त्विति । अन्योऽकर्ता पुरुषः, 
्हृतेरेव संसरणादिधरेत्वाद्‌, यदुक्तं प्रकृतिः करोति प्रकृतिब्यते, परृति- 
मुच्यते, पुशषोऽबद्धः पुरषो मुक्त, पुरुषस्तु -- 
अमूतंश्चेतनो भोगी नित्यः सर्ंगतोऽक्रियः । 
अकर्ता निर्गुणः सूक्ष्मः आत्मा कापिरदरशेने ॥ 
पुश्षगुणानाह--विगुण इति । सत्वरजस्तमोरूपगणत्रयविकलः, तथा 
भोक्ता भोगी, एवंप्रकारः पुमान्‌ तत्वं पञ्चविशतितमं तत््वमित्यथंः । तथा 
नित्यिदभ्युपेतः, नित्या चासौ चिच्चैतन्यशक्तिस्तयाऽभ्युपेतः सहितः, 
आस्मा हि स्वं बुदधरब्यतिरिक्तमभिमन्यते, सुखदुःखादयश्च विषया इन्दरिय- 
द्वारेण बुद्धौ संक्रामन्ति, बुद्धर्बोभयमुखदपंणाकारा, ततस्तस्यां चैतन्य- 
शक्तिः प्रतिबिम्बते. ततः सुख्यहं दुःख्यहमित्युपचयंते, भाह च पातज्जले-- 
शुद्धोऽपि पुरुषः प्रत्ययं बौद्धमनुपर्यति तमनुपदयन्नतदात्माऽपि तदात्मक 
इव प्रतिभासत ( यो० सू०।२।२०॥ व्यासभाष्यम्‌ } इति । मुख्यतस्तु 
चिच्छकितिविषयपरिच्छेदशृन्या, बुद्धेरेव विषयपरिच्छेदस्वभावत्वात्‌ चिच्छ- 
क्तिसन्निधानाच्वाचेतनाऽपि बुदधिश्चेतना वतीवावभासते, बादमहाणं - 
वोऽम्याह-- 
बुद्धिदपंणसंकरान्तमर्विप्रतिबिम्बकम्‌ । 
द्वितीयदपंणकल्पं पुर्षे ह्यधिरोहति ॥ 
तदेव भोकतृत्वमस्य न तु विकारोत्यत्तिरिति । तथा चासुरिः-- 
विविक्ते दुक्परिणतौ बुद्धौ भोगोऽस्य कथ्यते । 
प्रतिबिम्बोदयः स्वच्छो यथा चन्द्रमसोऽम्भसि ॥ 


कुडृत्तिसहितभ्यास्यादयोपेतः [१२९ 


विन्ध्यवासी त्वेवं भोगमाचष्टे-- 
पुरुषोऽविकृतात्मैव स्वनिर्भासमचेतनम्‌ । 
मनः करोति सान्निध्यादुपाघेः स्फटिको यथा ॥ 
इति नित्यचिज्ज्ञानयुक्तः । 


बन्धमोक्षसंसाराश्च नित्येऽप्यात्मनि भृत्यगतयोजंयपराजययोरिव 
तत्फलकोशलाभादिसम्बन्धे नस्वामिन्युपचारवदत्राप्युपचयेन्त इत्यदोषः॥॥४१।। 

अन्वयः - एवं सांख्यमते चतुविशतितत्त्वरूपं प्रधानं निवेदितम्‌ । अन्यः तु 
अकर्ता, विगुणः तु भोक्ता निल्पचित्‌ अभ्यृवेतः तत्त्वं पुमानिति ॥४१।। 

सुक्वा-एवम्‌नपूरवोक्तप्रकारेण, सांस्थमते-सांख्यदशंने, चतुविशतितरब्र- 
रूप =प्रृतिमंहानहङ्कारश्चेति त्रम्‌, पञ्च बुद्धीन्द्रियाणि, पञ्च कर्मेन्द्रियाणि, मनः, 
पञ्चतन्मात्राणि, पञ्च भूतानि एवं चुविशतिविधा; प्रघानंनप्रहृतिः, निवेदितं 
कथिता । भअन्यःनप्रहृतिभिन्नः, तु=एवं, अकर्ता अक्रियः, विगुणः = पत्त्वरजस्तमो- 
रूपगुणत्रयविकलः, भोक्ता=मोगी, नित्यचित्‌- निलया चासौ चित्‌ चैतन्यशक्ति- 
स्तया, अभ्युपेतः = सहितः, तत््वं=पञ्चविशतितत्त्वरूपम्‌, पुमानिति पुरषः मन्तव्येति । 
उक्तश्च-- 

अमूरतशचेतनो भोगी नित्यः सवंगतोऽक्रियः । 
अकर्ता निर्गुणः सूक्ष्मः भात्मा कापिलदक्ेने ॥४१।। 

पदाथ -एवम्‌=इत प्रकार । मांस्यमते=सास्यमत मे । चतुविशतितत्वरूपम्‌~ 
चौबीस तत्त्वरूप में । प्रधानम्‌= मूल प्रकृति । निवेदितम्‌ =कहौ गई । अन्यः प्रकृति से 
भिन्न । तु, अकर्ताचक्रियारहित । विगुणः=सत्त्व-रज.तम से भिन्न गुणरहित । भोक्ता 
भोगकरने वाला । निस्थचित्‌=नित्य चैतन्यवान्‌ । मभ्युपेतः= चैतन्यगुणयुक्त । ततत्वम्‌= 
पञ्चीसरवां तत्त्व । पुमान्‌~पुरुष अथवा आत्मा माना गया है, जो कि प्रकृति-विहृति 
व विकार से भिन्न है।।८१॥ 

भाषाप्रकाश- सांख्य दशंन मं कुल पञ्चीस तत्व मानि गए है-१. मूल- 
प्रकृति, २. महत्तत्व, ३. महकार, ४. रूप, ५. रस, ६. गन्ध, ७. स्पशं, ८. शब्द, 
९. पृथ्वी, १९. जल, ११. तेज, १२. आकाश, १३. वायु, १४. नासिका, १५. कान, 
१६. नत्र, १०. त्वचा, १८. जिह्वा, १९. हाथ, २०. पैर, २१. गुदा, २२. उपस्थ, 
२३. वाणी, २४. मन बौर २५. ुरुष। संक्ेष मेँ भूल प्रकृति, उसकी सात विहृतिर्या 
एवं उनसे सोलह विकार तथा पुरुष -यही पच्चीस तत्त्व ह । 

अव तक मू प्रकृति, उसकी सात विकृतियां एवं सोलह विकारोका 
निरूपण किया गया । अब पच्चीसर्ां तत्त्व, जो पुरुष है, का निरूपण किया जायगा । 


ष० द०-९ 


१३०1 षड्‌दशंनसमूञ्चयः 


पुरुष ( आमा ) प्रहृति से भिन्न है, चेतना मौर नित्यत्व उसके मुख्य लक्षण है । 
संसार मे जड़ एवं चेतन की सत्ता प्रत्यक्त प्रमाणे सिद्धहै। प्राणियों मे चेतना 
्रत्यक्षसूप म देलौ जाती है । चेतन जाता है, जड जेय है। वह्‌ भोक्ता, जड भोग्य 
है। जड्-चेतन का भेद स्पष्ट एवं स्वयसिद्ध है । इसोलिए साख्य दशंन मेँ कहा गया 
कि --“"अस्त्याटमानास्तिर्वसाधनाभावात्‌"" भर्थात आत्मा है, बर्योकि उसके नहोनेमें 
कोर प्रमाण नहींह। 

साख्य दशन में महि कपिल ने कहा है कि ““शरीरादिग्यतिरिक्तः पुमान्‌" 
अर्थात्‌ शरीरादि से मात्मा भिन्न है । महि कपिल ने परुष ( आत्मा } कौ सिदि 
मँ निम्नलिखित हेतु दिए है - 

१. संहतपराथंत्वात्‌ - प्रकृति के सभी कायं एवं सम्पूणं सृष्टिरचना दूसरे 
केक्लिएहै। जिस प्रकार विस्तरसे युक्त ारपाईको देल कर यह अनुमान किया 
जायगाकि यह्‌ किरी बैठने विके किए बिषठाई गई है उसी प्रकार सम्पूणं सृष्टि 
का विस्तार परुष ( अत्मा) केलिए है। यदि आस्माकी सत्तानमानीजायतो 
समग्र सृष्टि की रचना ही ध्यथंहो जायगी; कर्योकि सभौ जढ़पदा्ं प्रयोजन षे है 
आओौर विना आत्मा की सत्ता के प्रयोजन को सिद्धि असम्भव है । 


२. त्रिगुणादिविप्यंयात्‌ -सुल-दुःल-मोहादि प्रवृत्तियों व अनुभवं की 
विचित्रताहै। कोरईसुलीहैतो कोरईदुःली। कोर्पगाताहैतोकोर्ईरोताहै। इस 
प्रकार सत्त्व, रज एवं तम--इन तीनों गुणों की विषमतासे भीसिद्धहि कि पुरुष 
( आत्मा) है। 

३ अधिष्ठानाच्च- चेतन जड़ का अधिष्ठाता टै, उसका वह साक्षी 
है । पुरुष के साक्षित्वं ही पारा जड़ जगत नियन्त्रित हो रहा है, भतः इससे भौ 
सिद्धहै कि द्रुष ( आत्मा) है। 

४. भोक्तृभावात्‌-भोक्ता मौर भोग्य दो देहे जति ह । जङ्‌ भोग्य है मौर 
चेतन भोगने वाला है। अतः भोगनेवाला होनेकेकारण भी एष ( भात्मा)की 
सिद्धि होती है) पुरुष भोग करता है, प्रधान भोग्य है । 

५. कंवल्यायं प्रवृत्तेश्च - दुःखे छृटने की अभिक्ावा एवं परमानन्द 
प्राप्त कणे की इच्छाचेतने है; मतः; कंवल्य के लिए इच्छा व प्रवृत्ति देले जाने 
से यहसिद्धहोताहै किपृरुषदहै, जोकि शरीरादि प्रकृतिसेभिन्नहै। इसीक) 
ईरवरङृष्ण ने अनी साख्यकारिका में इस प्रकार कहा है- 

संघातपराथत्वात्विगरुणादिविपयेधिष्ठानात्‌ । 
एृरुषोऽस्ति भोक्तृभावात्कंवल्याथं प्रवृत्तेश्च ॥ 


लधुड्त्ति् हितस्य स्याद्रयोपेतः [ १३१ 


भेमेनद्रवि रचित सास्यतत्वविवेजन म भौ पृरुष का निरूपण करते हुए इस 
प्रकार कहा गया है-- 


१. प्रि शयनात्‌ प्रमाणात्‌ पूरणात्‌ पुख्वृत्तितः । 
म॒ चानादिः सवंगतश्चेतनो नि्ंगोऽपरः ॥ 
२. दृष्टा भोक्ता छेत्रविदमलोऽप्रसवधरममेकः । 
सूक्ष्मो नित्यो हयनादिस्त्व मध्यनिधनोऽपि सः ॥ 
३. सर्वमाप्तमनेनेति तस्मात्‌ सरवंगतस्तु सः । 
सुलोपलभ्धिमत्वाज्च वेतनोऽनिर्गृणस्तथा ॥ 
४. सत्त्वादिगरुणराहिष्यात्‌ परः परतया स्मृतः । 
दृश्यप्रकृतिसम्बन्धात्‌ दष्टा भोक्तानुभावनात्‌ ॥ 
५. कषेत्रे गुणगतं वेत्ति क्षत्र इति कीतितः। 
शुभाशुभादिसंसर्गामावादमल इष्यते ॥ 
६ निर्बींजत्वात्‌ प्रसूते च नेत्यप्रसवधमंकः। 
निर ङ्गत्वादीन्दरयत्वात्‌ सूक्ष्मो नित्यः सनातनः ॥ 
७. एवं सांख्यः स पुरषो व्याख्यातः पूरवेसूरिभिः । 
जौवो जन्बुः पुमानात्मा परुषः पूजको नरः ॥ 


“पुरि शयनात्‌ पृरुषः' अर्थात्‌ शरीर में रहने के कारण यह पुरुष कहलाता 
है) प्रमाणोँसे यह सिद्ध है कि यह पुरषाथं वृत्तिवाला है एवं पूरणंता इसका स्वभाव 
है । यह अनादि है, सरवेव्यापक है, निर्गुण है तथा सबसे सूक्ष्म है । द्रष्टा एवं भोगने 
वालादहै, प्रजृति को जानने बाल्लादै, विहृति काज्ञाताहै, विकारोंका अनुभव 
करने वालाहै तथा मसंग एवं निर्दोष है। पुरुषमें किसी प्रकार का विकार 
उत्पन्न नहीं होता, यह सूक्ष्म एवं नित्य है, शरीर छोडने के बाद मेँ भी रहता है । 
उससे सब कुछ भ्याप्त है, सुख-दुःल का अनुभव करने के कारण वह चेतनहै, 
तीनों गुणों से परे है) दृश्य जगत का वह्‌ दशन व॒ अनुभव करता है, अतएव द्रष्टा 
है। अनुभव करनेके कारण वह भोक्ताहै। क्षेत्र (जगत) के गुणों का अनुभव 
करता है, अतएव क्षेत्रज्ञ है । स्वभावं से पृष्य-पाप-रहित है, अतएव वह पवित्र है । 
अतीन्दिय है, अतः सूक्ष्म है, नित्य एवं सनातन है । गीतामें कहा भी गयाहै-- 


श्रहृतेः क्रियमाणानि गणैः कर्माणि सवंशः । 
अहंकारविमूढात्मा कर्ताहमिति मन्यते ।। 
भ्रङृत्यैव च कर्माणि क्रियमाणानि सवंशः। 
यः पक्ष्यति सदात्मानमकर्तारं स॒ पश्यति ।। 


११२] षद्दशंनसगुज्चयः 


पुरुष असंग एवं अकर्ता है । सारे कमं प्रहृति के वारा ही होति रहते है । 
महकार से विमूढ होकर पुरुष हौ अपने को यद्यपि कर्ता मानता है किन्तु प्रकृति 
एवं कमे के रहस्य को जो जानता है वह पुरुष को अकर्ता ही देलता है । 

प्रह्न - चेतना ही पुश्ष ( आत्मा ) का प्रान लक्षण है । चार्वकि मतमें 
माना गयाहै कि चेतना पश्च भूतोंके मेल से उत्पन्न होतीहै भौरशरीरकेसाथही 
समाप्त हो जाती है; अतः शरीर से भिन्न मारमा ( पुरूष ) की सिद्धि नहीं होती । 

उत्तर -- चेतना पश्चधरुतों के मेल से उत्पन्न नहीं हो सकती, क्योकि वह किसी 
धूत भ नहीं पाई जाती । जैसा कि महषि कपिल ने कहाभी है कि “न पूत्चैतन्यं 
प्रत्येका दृष्टः" अर्थात्‌ प्रत्यक भरत भे चं त्य गुण नहीं पराया जाता, इसक्तिए उनके मेल से 
आत्मा की उत्पत्ति नहीं हो सकती । यदि यहु कहा जाय कि जिस प्रकार महुभामें 
शराब नहीं पाई जाती किन्तु उसे सङादेने से उसके विकारस्वरूप मादक द्रष्य 
शराब उत्पन्न हो जाता है उसी प्रकार यद्यपि पश्चधूतोंमंसे प्रत्येकमें चेतना नहीं 
पाई जाती, किन्तु जव यह आपत में मिलकर शरीर का निर्माण करते है तो आत्मा 
उत्यन्न हो जाता है-तो यह भी ठीकनहीं है, क्योकि सङनेसे पूवं पदाथंमें 
मादक द्रभ्य भनुदुभूत सूपे विद्यमान था। जब उसे सड़ाया गयातो वहद्रव्य 
उद्भूत हो गया, भतः मभावसे भाव की उत्पत्ति असम्भव है। भतः देहादि- 
ब्यतिरिक्तोऽसौ वैचिष्यात्‌ ॥ 

प्रन - पृष ( मात्मा } एक है भवा अनेक ? 

उत्तर- सांख्यशास्त्र में पूरुष को अनेक माना गया है । "जन्मादिभ्यवस्थातः 
पुरुषबहृत्वम्‌"" रथात्‌ जन्मादि भ्यवस्था मेँ भनेकता, विविधता एवं विचिघ्रता है; अतः 
पुरुष (आत्मा) मनेक है । पुण्यात्मा स्वग की प्राप्ति करता है, प्रापी नरक मं जाता 
है । अज्ञानी बेधताहै, ज्ञानी छूटताहै । एक हो क्षणव काल मे कोरसुली है तो कोई 
दुःशवी । अतः सिद्धै कि पुरुष अनेक है । ईश्वरङृष्णङृत सांख्यकारिका मे कहा 
भी गया है- 

जन्ममरणकारणानां प्रतिनियमादगुगपसप्रदृततेश्च । 
पुरुषबहूत्वं सिद्धं गुण्यविपर्यंयाच्चैव ॥ 

जन्म-मरण की व्यवस्था मेँ अनेकता होने के कारण, पृथक्‌-पृथक्‌ शरीर व 
इन्दि मे स्थिति कै कारण एवं भिन्न-भिन्न प्राणियों की विभिन्न भ्रवृत्तियोंके 
कारणः; साय ही सभौ प्राणियों मे सत्व, रज एवं तम गुण की विषमताके 
फलस्वरूप भिन्न भिन्न स्वभाव देखने से यह सिद्ध होता है कि पुरुष ( आत्मा ) 
अनेक है ।४१।। 


लघुदृत्तिषहितब्याख्याद्रणोषेतः [ १३३ 


पव्वविशतितत्वानि सांयस्यं वं भवन्ति च । 
प्रधाननरयोश्चात्र वृत्तिः पड्गवन्धयोरिव ।।४२॥ 


तत्वोपसंहारमाह - पञ्चविश्षतितस्व नोत्थादिना । 

ूर्वाघं निगदसिद्धम्‌, अतर सांख्यमते प्रधाननरयोः प्रकृतिपुरुषयोवृत्ति- 
वर्तनं परवन्धयोरिव पङ्ग्वगुचरणविकलः, न्धर्चनेत्रविकलः, यथा पङ्गवन्धौ 
संयुक्तावेव कायंसाधनाय प्रभवतो न पृथग्भृतौ प्रकृतिपुरुषयोरपि तथैव 
कायं कतृत्वम्‌, प्रहृत्युपाततं पुरुषो भुरुक्त इत्यं: ॥।४२॥ 

अन्वयः -- एवं च सांख्यस्य पश्चविशतितत्त्वानि भवन्ति । अत्र च प्रधान- 
नरयोः पङ्ग्वन्धयोः इव वृत्तिः ॥४२।। 


सुधा - एवंनपूर्वो्तप्रकारेण, चनविशेषः, सास्पस्य~=कपिलदरशेनस्य, 
पर्छविशतितत्त्वानि= मूलप्रकृतिः, मप्तविकृतिः, षोडशविकाराः पुदषश्च पश्चविशति- 
तत्त्वानि, भवन्तिनप्रतिपादितानि । भत्र चन=सांख्यमते, प्रधाननरयोः=प्रकृतिपृरुषयोः, 
पड्गवन्धयोः इव--पङ्गश्चरणविकन्ः भन्धश्च नेत्रविकलः, तयोरिवः वृत्ति संयोगः 
शेयः ! पङ्ग्वन्धवदुभयोरपि संयोगः तत्कृतः सर्गैः ॥४ ॥ 


पदां - एवं च ~६स प्रकार । सांख्यस्य =सांश्यदशेन के । पश्चविकषतितत्वानि= 
पञ्चीस तत्त्व । भवन्तिहोते है । अत्र चनसांख्यमत मे । प्रधाननरयोःकप्रकृति भौर 
पृष का । पड्ग्वन्धयौरिवननंगड़े मौर अन्धे कौ भाति । वत्तिःनसंयोग होता हैः 
उसी से सृष्टि होती है ।४२॥ 


भाषाप्रकाश- मूल प्रकृति, महत्तत्व, अहंकार एवं पश्तन्मात्राएे सात 
विकृतिया, पाच ज्ञनन्दिया, पांच कर्मेन्द्रिय, मन एवं पश्चमहाभ्रूत आदि सोलह 
विकार एवं पच्चीमवा तततव पृरुष का वणेन किया गया । यही पञ्चीस तत्त्व रांश्य- 
प्रतिपादित पदार्थं है, जिनका निरूपण किया गया । मूल प्रकृति ( प्रधान }) एवं 
पुरुष (आत्मा) यह दोनों हौ नित्य है । सातो वरिकृतिया एवं सोलह विकार--यह 
तेम तत्व अनित्यरह। प्रधान एवं पृष्यके संयोगसे विहृति व त्रिकःरस्वरूप 
भृष्टि का निर्माण होता है, अविवेक के कारण पुष प्रजृति से बंधा है गौर प्रकृति 
काज्ञान व विवेक हो जाने पर पुरुष प्रकृतिसे छूट करके कंवल्य की प्राप्ति करता 
ह। ्रङृति पुरुष को तबततक ही धती है जवतक वह्‌ प्हृति के स्वल्प को नहँ 
जानता। जब उसे जान जाता है तब प्रकृति उसे मुक्त कर देती है । बह पुरुष के प्रति 
उदामीन हो जाती है। इसी को कैवल्य अथवा अपवर्गे कहते है । सास्यशास्व्रमें 
कटाध्री गणा > कि 


१३४ ] दद्दशेनसमुभ्वयः 


"“रूपैः सप्तभिरात्मानं बध्नाति विमोचयत्येकसूपेण 1" 
अर्षात्‌ महत्तत्त्व, महकार एवं पञ्चतन्मात्र यह साठ स्प है, इन्ही मे 
प्रकृति पुरुष को बधत है, जन्म-जन्मान्तर देकर युल-दुःल का भोग कराती है, किन्तु 
जब परुष को प्रहृति के स्वरूप का बोधहोजाताहै तो विवेकके द्वारा ही प्रकृति 
उसे मूक्त कर देती है । 
जब पृरुष में अविवेक भाता है तब बह प्रकृति से संयुक्त होता है । सत््व~ 
रज भौर तम तीनो प्रकृति के गुण विषम हो जाते ह अ।दि तत्व महत्त्व का उदय 
होता ह । महत्तत्व मे पृष का चैतन्यगुण प्रतिबिम्बित होता ६ तव अहंकार की 
उत्पत्ति होती है । पुरुष प्रकृतिको ही भपना स्वरूप मानने लगता है तब उससे रूप 
रसस्पर्श-गनध व शम्द--ये पश्वतन्मात्राए उत्पन्न होकर सोलह विकारो को जन्म 
देतीहै। शरीर धारण करके हृकार से युक्त पुरुष अनेक क्मंबन्धनों मे पडता 
है भौर उमसे सुली-दुःखी होता रहता है । आध्यात्मिक, आधिभौतिक एवं माधि 
दैविक -इन त्रिविध तापो से वह पीडित रहता है भौर अन्ततः जन्म-जन्भान्तरके 
चक्रमे पड़ करके भसंस्य शरीर को कर्मानुसार प्राप्त करता रहत। है । 
भ्रहृति भौर पूरुष का संयोग रगड़े भौर भन्छे के संयोग के समान है । लगे 
मै चनने की शक्ति नहीं भौर अन्धे मे देखने कौ क्षमता नहीं, जबकिदोनोंको 
रास्तातय करनाहै, कृष दूर तक जाना है; फलतः दोनों में सम्षौता मौर 
संयोग हमा । लंगड़ा अन्धे के कन्धे पर सवारहो गया, रगडा रास्ता बतलाने 
रगा भौर अन्धा चलने ल्गा। इस प्रकार दो्नोंने यात्रापूरी करकी। इसी 
भ्रकार प्रकृति ओर पुरष का संयोग है। प्रकृति भें चेतना वज्ञान भलेनहो, किन्तु 
शकि है, कठृत्व है; अतएव वह अन्धे की भांतिहै। पृष्षमें चेतनाहै, ज्ञानहै 
किन्तु शक्ति नहीं, कत्व नह; भतः वह लंगड़ा है । प्रकृति की शित व कतूत्व 
तथा पुरुष का चैतन्य व ज्ञान मिलकर सृष्टि का निर्माण होता है, यही प्रकृति 
मौर परुष कासंयोगहै, जो कि जगन का मूल कारण है । जब अविवेककानाश 
हो जाताटहै ओर विवेक का उदय होता है तब लंगढृ पृर्षकी यात्रा समाप्तहो 
जाती है । वह्‌ अन्धी प्रहृति के कन्धे से उतर जाता है भौर दोनों का संयोग छिन्न 
हो जाताहै । बही परम कंवल्यहै, जहां वह विवेक द्वारा अने स्वरूप में स्थित 
हो जाताहै॥ 
अे-लंगड़े के दृष्टान्त के सम्बन्धमें एक प्राचीन रोचक कहानी वही 
जातीहै,जो हष प्रकार है 
नदौ किनारे प्राम एक था बसा हज भारी। 
उमी प्राम में रहने निसिदिन वाबृद्ध नरनारी॥ 


रषुद्त्तिसहितम्याख्याद्रयोषेतः [११५ 


एक समय में जाग लगी जब भाग बचे नरन्नारी। 
सबने अपनी जान बचायी जितने ये षर-बारी ॥ 
उसी प्राममें एक भादमीथा गलोका अन्धा) 
उसी प्राम मेँ एक लंगड़ाथा जिसे न या कुष घन्धा॥ 
अन्धा बोला लंगड़ेसे तुम कन्धे पर चदु जाभो। 
भै चलता हू तुमको लेकर आगे राह बतानो॥ 
अन्धा चलता जाताया तो लंगड़ा राह बताताया। 
चलते.चलते अन्धा अपनी रोचक बात बताता था।। 
दोनों भिलकर एक साहो एक जगह पर माए । 
इसी तरह से दोनों मिलकर अपनी जान बचाए ॥ 
इसी तरह से प्रकृति पुरूष ने मिलकर सृष्टि बनये । 
गडा पुरूष प्रकृति है अन्धी ज्ञान हए विल्गाए्‌ ।४२॥ 
्रृतिपियोगो मोक्षः पुदषस्यं बान्तरज्ञानात्‌ । 
मानत्रितयं च भवेत्‌ प्रत्यक्षं लं दिकं शाम्दम्‌ ।।४३। 
मोक्षप्रमाणं चाह प्रकृतिवियोग इत्यादिना । 
मोक्षः किमुच्यत इत्याह ~ पुरुषस्यात्मन भआान्तरज्ञानाद्विविधबन्ध- 
विच्छेदातप्रकृतिवियोगो यः स मोक्षः प्रकृत्या सह वियोगे विरहे सति पुरुष 
स्यापवगं इति, आन्तरज्ञानं च बन्धविच्छेदा्धवति, बन्धरच प्राङृतिकवे- 
कृतिकदाक्षिणभेदात्तिविधः । त्यथा--प्रकृतावात्मज्ञानाद्‌ ये प्रकृतिमूपासते 
तेषां प्राकृतिको बन्धः, ये विकारानेव भूतेन्दरियाहद्कारबुद्धीः पुखषबुद्धघो- 
पासते तेषां वैकारिकः, इष्टापूर्ते दाक्षिणः, इष्टापूतं जनभोजनदानादिकं 
तस्मिन्‌ पुडषतत्वानभिज्ञो हीष्टकारी कामोपहतमना बध्यत इति । 
इष्टापूतं मन्यमाना वरिष्ठं नान्यत्‌ श्रेयो येऽभिनन्दन्ति मूढाः । 
नाकस्य पृष्ठे ते सुकृतेन भूत्वा इमं लोकं हीनतरं वा विशन्ति ॥ 
इति वचनाद्‌ । मुण्डकोप ° ।१।२।१० ॥ 
इति त्रिविधबन्धविच्छेदात्पुरुषानुभवस्ततः प्रकृतिवियोगः पुरुषस्य 
भ्रकृतिपुरुषविवेकदशंनाच्च निवृत्तायां प्रकृतौ परुषस्य स्वरूपावस्थानं मोक्ष 
इति श्लोकपूर्वाद्धंम्‌. मानत्रितयं च भवेत्‌ स्यात्‌ प्रत्यक्षं लंद्धिकं शाब्दं, 
चकारः सवत्र सम्बध्यते । प्रत्यक्षमिन्दरियोपलभ्यं, ल ङ्जिकमनुमानगम्यं, शाब्दं 
चागमस्वरूपमिति प्रमाणत्रयम्‌ ॥४२॥ 


१३६] षड्दशंनसमुच्चयः 


अन्वयः-- पुरुषस्य ९व भआन्तरज्ञानात्‌ प्रकृतिवियोगः मोक्षः । च प्रत्यक्षं 
लेद्जिकं शाब्दं मानत्रितयं भवेत्‌ ॥४३॥ 


सुधा--पुषस्य= आत्मनः बआन्तरजञानात्‌=अध्यात्मप्रकाकषात्‌ अतीन्द्रिय 
विषयावगमात्‌, प्रकृतिवियोगःनप्र्ानसंयोगविष्छेदः, विरह; मोक्षः=अपवगेः, 
कैवल्यमिति स्वरूपावस्थानम्‌ आन्तरज्ञानं च वन्धविच्छेदाद्भवति, बन्धश्च प्राकृतिक 
वकृतिकदाकषिणभेद्ात्त्रिविधः । ्रकृतावात्मज्ञानाद्‌ ये प्रकृतिमुपासते तेषां प्राकृतिको 
बन्धः, ये विकारानेव पुरुषवुद्धयोपासते तेषां वैकारिकः, इष्टापूर्तं कामोपहतमना 
दाक्षिणः । एवं विविध्बन्धविच्छेदात्पुकुषानुभवः, ततः प्रकृतिवियोगः पुरुषस्य मोक्षः । 
च=अपरमपि, प्रत्यक्षम्‌-- भक्षं अलं प्रति प्रत्यक्षं =इन्दरियादिजन्यम्‌, ये सम्बद्धं सत्‌ 
तदाकारोल्लेन्ि विज्ञानं तत्परत्य्नम्‌, लङ्किकम्‌=अनुमानगम्यम्‌, प्रतिबन्धदृशः 
प्रतिबद्ज्ञानमनुमानम्‌, शाब्दम्‌=आगमस्वरूपमिति भाप्तवचनम्‌, मानत्रितयम्‌~ 
भ्रमाणत्रयम्‌, भवेन ~ सांख्यमते स्वकृत मिति ॥८३।। 


पदां -- पुरुषस्य = आत्मा के । आन्त रज्ञानाव्‌= आध्यात्मिक ज्ञान से । प्रकृति 
वियोगःनप्रकृति मे छुटकारा पाना ' मोक्षः-मोक्ष--कवल्य अथवा अपवग कहलाता 
है। चनओौर। प्रत्यक्षम्‌=इन्दरिय ओर विषयोंके संयोग से जो उत्पन्न हो। 
लैङ््खिकम्‌=अनुमान । शान्दम्‌=आप्त पुरूषो के वचन । मानतरितयम्‌=तीन प्रमाण । 
भवेत्‌-सांख्यमत मे माने गए है ।।४२॥ 


भाषाप्रकाश- पुरुष जव विषेक द्वारा अपने स्वस्पको जान केता है, 
आत्मसाक्षात्कार करलेनादहै तवर प्रकृति मे उमक्रावियोगहो जाताहै; उमीको 
मोक्ष कहते ह । मात्मसाक्षाक्कतार आन्तरभ्रत्यक्ष दै, जो क्रि अतीन्द्रिय है। आध्म- 
साक्षात्कार हो जाने पर विवेक हारा अहंकार आदि सातां विकृतिं एवं मोलह 
विकारो से वियोगहो जाताहै। यह सभौ उस पुरुष के किए मर्थेशून्यव 
निष्प्रयोजन हो जाते ह । महि पतञ्जलि के शब्दों मं -'"पूरुषार्थंशून्यानां गुणानां 
भरतिश्रसवः कंवल्यं स्वस्पप्रतिष्ठा वा चित्तशक्तेरिनि"” विवेक द्वारा आत्मसाक्षात्कार 
हो जानि पर सत्त्व-रज-तम--य तीनों गुण, सातो विकृतिया भौर सोक विकार 
पृश्षके लिए निष्प्रयोजन होकर अपने-अपने कारण मे विीन हो जाते ह । पुष 
अपने स्वभावमेंस्थितहो जाता है ओर अपने चित्तशक्ति से कंवल्यस्वरूप आनन्द 
मँ निमग्न रहता है। 


सास्यशास्तर में कहा गया है कि ““िरविक्तबोधात्‌ सृष्टिनिदृकत्तिः प्रधानस्य 
सदवत्‌ पाके .” अर्थात्‌ विव्ेक द्वारा आत्मसाक्षात्कार हो जने पर उस पुखषके 
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लिए सृष्टि काक्रम, जन्म-मरण सब समाप्तहो जति दै । जिस प्रकार भोजनवबन 
जाने पर भोजन बनाने वाले रसोशये का काम समाप्तहो जाताहै उसी प्रकार 
पुरुष के छि प्रहृति की सृष्टि का कायं मौ समाप्त हो जाना, 

विवेकी पृरुषके लिण्नो सृष्टि को निकृत्तिदो जानो है, किन्तु अविवेकी 
के लि्‌ प्रकृति कौ मृष््टप्रक्रिया चना क्रतीहै। 

"इतर इतरवत्‌ तदोषात्‌*। मर्थात्‌ प्रधान ओर पुरुष में किमी एक बः उदासीन 
हो जानाही मोक्ष है । दरयोरेकनरम्य वाप्योदामीन्धमपव्ेः । विवेकी पुरुषके नि 
प्रकृति की सृष्टि निदत्त हो जानी दै, किन्तु मन्य भविवेकी परुपोके लिए मृन्टि निकृत्त 
नहीं होती । जिम प्रकार रस्णो पड़ी देश्ठकर्‌ उसमे गपंकौ श्रान्ि उत्पन्न होनी $ 
भौर यह भ्रान्ति उमीके लिए निदत्त होती है, जिते यह विवेकहो गयाहो कि यह 
सपं नहीं दै रस्सी है; लेकिन ध्रन्त टोगो केकिष्‌ तो वह्‌ सप॑ही है । "करमनिमित्त- 
योगाच्च ।' अर्थात्‌ वर्मं के संस्कार के कारणभी अन्यपूढ [षुषके लिएमृष्टिका 
श्रवाह चला करताहै, रत्रके लि्‌ वह निदृत्त नहीं होतो! 

"नर्तेकीवत्‌ प्रदृ्तभ्यागि निवृत्तिः च!रितार््थात्‌' । अर्थात्‌ शिम प्रकार न।चने- 
वाली वेश्या रंगमंच पर अपन। नाच दिवा करके निदृत्नहो जात दै उमी प्रकार 
प्रकृति भी पर्प के करिए मृक्तहोः नानीहै। इमौ वान क) ईदवरहृप्णने अनी 
सांख्यकारिका में इस प्रकार कटः है-- 

रंगस्य दशेयित्वा निवर्नने नर्तकी पथा नृत्यात्‌ । 
पू्षस्य तथात्मानं प्रकाश्य निवर्तने प्रकृतिः ॥ 

"दोषबोधेऽपि नोपसर्पणं प्रधानस्य कुलवधूतत्‌ण अर्यात्‌ जिस प्रकार कुकी 
स्परी, अर्थात्‌ विव्राहिता पल्नोका दोप अन्र उक्केतनि फो मानूमहोजाताहैतो 
वह लज्जित होकर पुनः परति के पाम नही जाती उसौ प्रकार जवपुर्षको 
प्रकृति का विवेको जातादैतो वह भी पृरुषके चप्‌ मृक्तद्रो जातीदै। 

साख्यकारिका ईडगचृष्ण ने भीकटारैकि 

प्रहृते: सुकुमारतरं न श्चिदस्तीतिमे म्म्‌; 
या दृष्टार्मोति पुननं दशंनमुषैति पु्पस्य ॥ 

अर्थात्‌ प्रकृति ने अध्रिक बुक्ुमार मौर शई नटीं जव वद यह गनती 
हिकिपृरषनेमुक्षे जान व्िताहै तो उप्र पुष्पके {किए वः मुक्त हो जाती है। 

जीवन्मुक्त प्प के चप्‌ प्रकृनि यद्यपि उदासीन दहो जाती दहै तथापि वह 
शरीर धारण किष रहता है । `चक्रश्रमणवत्‌ धूनशरीरः' अर्थात्‌ जित प्रकार ङ्म्हार 
चक्केको घुमातादहै ओर फिरछोड देताहै नोभी वह घूमता रहताहैउमी 
प्रकार जौवन्मुक्त पुष भौ; प्रकृति से भक्त टोकर भौ जीवित रहता है। 
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तेन निदृत्तप्रसवामर्थंवशात्सप्तरूपविनिदृत्ताम्‌ । 
कृति पश्यति पर्ष प्रेक्षकवदवस्थितः सुस्थः ।॥ 

अर्थात्‌ विवेकी पुरुष दशंक की भाति मातो विङृतियों सहित मुक्त हई 

प्रति को स्वस्थ भावे देलता है जीर जीवन्मुक्त स्प मे जीवित रहता है । 
दृष्टामयेल्ुपेक्षक एको दृष्टाहमित्युपरमत्यन्या । 
मति संयोगेऽपि तयोः प्रयोजनं नास्ति मर्गस्य ।। 

पुष प्रकृति कौ उपेक्षा करता है किर्यने इसे देल छया मौर प्रकृति पुरुष 
से मक्त एवं निवृत्तहो जातीदहै किव देख ली गई; अतः दोनों का संयोग रहने 
परभी पुरुष के लिए सृष्टि करने का कोई प्रयोजन नहीं रह जाता; फलतः वह मक्त 
रहता हभ भी जीवित रहता है ओौर पाक्षीरूप में प्रकृति को देता रहता है । 

स्यिमतमें तीन प्रमाण माने गए है--्रत्यक्ष, अनुमान एवं शब्द । इन्द्रियों 
मै साक्षात्कार जिसते हो व प्रत्यन्न द । केवन चिल्ल को देखकर विषयकाज्ञान 
कर लेना अनुमान दहै एवं आप्त अर्थात्‌ जिन्होनि यया्थंरूप में साक्षात्कार करके अपने 
अनुभव का यथार्थं प्रवचन किया, वद्‌ शब्द प्रमाणटै। सन्द प्रमाण में सांख्यशास्त्र 
नेवे्दोकोप्रमाण मानादै गौर वेदो मे भी सरख्यशास्त्र का सिद्धान्त विद्यमान दवै । 
अनेक श्रृति्यां सांस्यशाम्त्र के सिद्धान्तो का प्रतिपादन करती ह, अतः सास्य सिद्धान्त 
कात्रीजवेदोंमें निहित टै ओर महधि कपिलने भी वेदोंकोप्रमाणस्पमे मान्य 
कियाद ॥ ४३॥ 

[जैनमतम्‌] 
एवं सांश्यमतस्यापि समासः कथितोऽधुना । 
जेनदशंनसंक्षेपः कथ्यते सुविचारवान्‌ ॥४४।। 


अथोपगंहरन्नाहु- एवमिति । 
पूरवोक्तप्रकारेण सांख्यमतस्यापि समासः संक्षेपः कथितः, भपि 
समुच्चयार्थे, न केवलं बौदढनेयायिकयोः संक्षेप उक्तः, सांस्यमतस्याप्यधुना 
कथित इति, सांख्य इति पृरुपनिमित्तेय संज्ञा, संरूपस्य इमे सांख्याः, तालब्यो 
वा शकारः, शङ्खनामाऽऽदिपुरुषः । 
अथ क्रमायातं जेनमतोदेशमाह अधुनेतयुत्तराद्धंन सम्बध्यते । 
अधना इदानीं जेनदशंनसंक्ेपः कथ्यते ` कथंभूत इति ? सुविचारवान्‌, 
शुष्ट्‌ शोभनो विचारोऽ्योऽस्यास्तौत्य्थे मतुप्‌ । सुविचारवानिति साभिप्रायं 
पदम्‌ । अपरदशनानि हि- 
पुराणं मानवो धमः साङ्गो वेदरिच कित्सितम्‌ । 
आज्ञासिद्धानि चत्वारि न हन्तव्यानि हितुभिः ॥। 
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इत्याद्युक्त्या न विचारपदवीमाद्रियन्ते । जेनस्त्वाह- 


अस्ति वक्तम्यता काचित्तनेदं न विचार्यते । 
निर्दोषं काञ्चनं चेत्स्यात्परीक्षाया विभेति किम्‌ ॥ 
इति युक्तियुक्तविचारपरम्परापरिचयपथपयिकल्वेन जेनो युक्तिमागं- 
मेवावगाहते, न च पारम्प्यादिपक्षपातेन युक्तिल्लद्धयति परमाहंतः, 
उक्तञ्च-- 
पक्षपातो नमे वीरेन दवेषः कपिलादिषु । 
युक्तिमदचनं यस्य तस्य कार्यः परिग्रहः ॥ 
इत्यादिहैतुहेतिशतनिरस्तविपक्षप्रसरत्वेन सुविचारवान्‌" इत्य ग- 
धारणविरोषणप्रसरणं ज्ञेयमिति ।।४४॥ 
अन्वयः -. एवं सांरयमतस्यामि गमाम: कथितः, अधुना मृविच्राग्वणन्‌ 
जैनदशंन प्रक्षेपः कथ्यते ॥ ४४॥। 
सुधा - एवं -ूर्वोक्तिप्रकारेण, सांख्यमतस्य~=कपिलदर्शनस्य, अभिनव, 
समात्रः=संक्षेपः, कथितः=उक्तः । अधुना= इदानी, सुविच।रवान्‌--ृष्डु-शो ननो 
विचारोऽरयोऽप्यास्तीत्यवंः, जेन दशंनसंकषेपः=जैनमतसमासः, कष्यते निगद्यते ॥४४ 
पदाथं -एवम्‌=इम प्रकार । सास्यमतस्य सास्य देन का । भपिन्भी ! 
समासःनसंक्षेप मे वणेन । कयथितः=किया गया । भधना=अव। सुविचारवान्‌= 
मुन्दर विचारों से युक्त । जैनदशंनसंक्ेपः<जैनदरशन का संक्षेप । कथयन्‌ कहा 
जाताहै॥ ४४॥ 





भाषाप्रकाश-बौढदर्शेन एवं न्यायदशेन का संक्षेपे वर्णेन क्ण्नके 
पक्वात्‌ मांस्यद्शंन का भो संक्षिप्त वणंन क्रिया गया । भव दमके मागे जेनद्ंन 
का संक्षिप्त वर्णन किया जायगा । जैनदकष॑न सून्दर बिचारोसे युक्त व्यन्ट 
मह्वपूणं दशन है । 

प्रश्न -जैनदर्शन को सृविचारवान वयो कहा ग्या ? 

उत्तर--जैनदर्शेन के विचारों की स्थापना चौबीम ती्ंङ्करोके प्रवचन 
से हई । जैनमत के तीषंद्ुर परम प्रबुद्ध व परमार्हैत ये, उन्होनि पंयम व कठोर 
तप द्वारा सत्य व धमंका परम साक्षत्कार करलिया धा; अतः उनके गंभीर 
यथां प्रवचन कै आधार पर जैनदशंन अत्यन्त सुविवारों से यृक्तहै। सभो 
ती्ंद्धर परम आप्त महापु्ष ये । उनकौ वाणी मे विश्व, धमं व परम मन्थका 
ज्ञान मोत-प्रोत था । 
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जनदशेन के सुविचारवान होने का दूसरा कारण यह भी है कि यह अत्यन्त 
समन्वपरवादौ व उदार देन है । जैनमत्मेतो माना गयाहैकि - 
अस्तिवक्तव्यता काचित्तेनेदं न वि नायते । 
निर्दोषं काञ्चनं चेत्स्यात्‌ परीक्षा दा व्रिभति किम्‌ । 
यदि कोई मत्य पर आधारित वक्नव्यहैतो उसका बैठकर विचारक्यों 
नहीं करलेने? वदिमोना निर्दोपिहि नो उमे कषौटी पर रख करके परीक्षा 
कननेमेक्योंडगतेद्धे? 
पक्षपातो न मे वीरेन द्वेषः कपिलादिषु। 
युत्रिनमद्ववनं यस्य तम्य कार्यः परिग्रहः । 
जनवर्णनमे न तो जनमे का पक्षपात किया गयाटै भरन ही साख्य आदि 
दर्शनो म कोईद्वेपया विरोधदटै। जोवात तकं वप्रमाणोंसे सिद्धहै बहीमाना 
जारः टै । जैनदर्शेन का यद्‌ मवसे बहटा उदार विचारहै, जिसके आधारपरही इसे 
सुविचारवान्‌ कटा गया । जैनदकंन अत्यन्न स्वतन्त्र दर्शेन है, जहा नतो दुराग्रह 
है ओरनही किमी प्रकारके अन्धविष्वामकास्थानहै । तकंवतपोबनके द्वारा जिन 
मन्यो का मा्षात्कार क्रिया जाना, उन्हीं की निद्धान्त रूपमे मान्यता है। मन्य 
दशंन के मिद्धान्त यद्वि मत्य की कपटी पर खरे उतरते है तो बहुभी आदरणीय 
दै । इसमे तकं व विचार को मान्यतादी गई र ।४४।। 
जिनेष्रो देवता तत्र॒ रागद्रेषविवजितः। 
हतमोहमहामल्लः कवलज्ञानदशंनः ।\४५। 
सुरासुरेनद्रसम्पुज्यः सदभूतार्थोपदेशकः । 
छृत्स्नकमेक्षयं कत्वा सम्प्राप्तः परमं पदम्‌ ॥(४६।। 
तदेवाह -- जिनेन्द्र देवतेत्यादिना । 
तत्र तस्मिन्‌ जैनमते जिनेनद्रो देवता कृत्स्नकरमक्षयं कृत्वा परमं पदं 
सम्प्राप्त इति सम्बन्धः, जनेन्द्र इति जयन्ति रागादीनिति जिनाः सामान्य- 
केवलिनस्तेपामिन्द्रः स्वामी तादृशासदृशषचतुस्विरादतिशयसम्पत्सहितो 
जिनेनद्रो देवता दशनप्रव्तंक आदिपुरुष. एप कीदक्‌ शिवं सम्प्राप्त इति 
परासाधारणानि दिशेषणान्याह- रागदेषविवजित इति । रागः सासारिक- 
स्नेहोऽनुग्रहलक्षणः, देषो वैराग्याचनुबन्धान्निग्रहलक्षणः, ताभ्यां विवजितो 
रहितः । एतावेव दुर्जयौ दुरन्तभवसम्पातहेतुतया च मुक्तिप्रतिरोधको समये 
श्रसिद्धौ, यदाह 
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को दुःखं पाविज्जा कस्स न सुक्खोहि विम्हृहो हुज्जा । 

कोम न लभेज्ज मुक्लं रागद्दोसा जइ न हुज्जा॥ 

(को दुःखं प्रानुयात्‌ कस्य न. सौष्यैविस्मयो भवेत्‌ । 

कश्च न लभेत मोक्षं रागद्वेषौ यदि न भवेताम्‌ ॥) 

तथा हतमहामोहमल्लः मोहनीयक्कर्मोदयाच्च हिसाऽऽत्मकशास्त्र- 
भ्योऽपि मुक्तिकाङ्क्षणादिग्यामोहो मोहः स एव दुज्जेयत्वान्महामल्ल इव 
महामल्लः, हतो मोहो महामल्लो येनेति स॒ तथा, रागद्रेषमोहसद्धावादेव 
न चान्यतीर्थाधिष्ठातारो मुक्त्यङ्गतया प्रतिभासन्ते, तत्सद्धावर्च तेषु 
सुज्ञेय एव । यदुक्तम्‌ - 

रागोऽङ्गनासङ्गमनानुमेयो देषो द्विषां दारणहेतिगम्यः। 
मोहः कुवृत्तागमदोषसाध्यो नो यस्य देवस्य स चेवमहन्‌ ।। 

इति रागदरेषमोहरहितो भगवान्‌, तथा केवलज्ञानदर्ंनः, धवखदिर- 
पलाशादिग्यक्तिविशेषावबोधो ज्ञानम्‌, वनमिति सामान्यावबोधो दशनम्‌, 
केवलशब्दश्चोभयत्र सम्बध्यते, केवलमिन्द्ियादिज्ञानानपेक्ष ज्ञानं दशंनञ्च 
यस्येति, कवलज्ञानकेवलदशंनात्मको हि भगवान्‌ करतलकलितविमलमुक्ता- 
फलवद्‌ द्रव्यपर्यायविशुद्धमल्िलमिदमनवरतं जगत्स्वरूपं पदयतीति केवल- 
ज्ञानदशंन इति पदं साभिप्रायम्‌, अन्यस्य हि प्रथमं दशंनमत्पदयते, ततो 
ज्ञानं, केवलिनस्त्वादौ ज्ञानं ततो दंनमिति । 

सुरामुरेनद्रसम्ूज्यः सेवाविघानसावधाननिरन्तरढौकमानदासायमान- 
देवदानववन्दनीयः; तादृशैरपि पूज्यस्य मानवतियंकलेचरकिन्नरनिकरसं- 
सेव्यत्वमानुषद्जखिकमिति। 

तथा सद्भ.तार्थोपदेशकः सद्भूतार्थान्‌ दरव्यपर्यायरूपान्‌ नित्यानित्यसा- 
मान्यविशेषसदसदभिलाप्यादयनन्तधममत्मिकान्‌ पदार्थानुपदिक्ति, तथा 
हि-वस्तुनस्तावदथेक्रियाकारित्वं लक्षणं, तच्च नित्यैकान्ते न घटते, अग्रच्युः 
तानुत्पन्नस्थिरेकरूपो हि नित्यः स॒ च क्रमेणाथ क्रियां कुर्वीताक्रमेण वा, 
अन्योन्यग्यतिरिक्तधर्माणामर्थानां प्रकारान्तरेणोत्पादाभावात्‌, तत्र न क्रमेण 
सहि कालान्तरभाविनीः क्रियाः प्रथमक्रियाकाल एव प्रसह्य कुर्यात्‌ समर्थस्य 
कालक्षेपायोगात्‌, कालक्षेपिणो वा सामर््यप्राप्तेः, समर्थो हि तत्सहकारिस- 
मवधानेन तमर्थं करोतीति चेद्‌ ? 

न, तस्य सामर्थ्यंमपरसहकारिसपिक्षवृत्तित्रात्‌ सापेक्षमसमर्थभि'ति 
न्यायात्‌, न तेन खहकारिणोऽपेक्ष्यन्ते, अपि तु कायंमेव सहकारिष्वसत्स्व- 
भवत्तमपेक्षत इति चेत्‌ ? 


तत्कि स भावोऽसमथः समर्थो वा, समथेश्वेत्कि सहकारिग्रक्ेणादीनि 
तान्यपेक्षते न पुन्षंटिति घटयति । 


ननु समर्थमपि बीजमिलाजलानिलादिसहकारिसहितमेवाक्कुरं करोति 
नान्यथा, तर्क बीजस्य सहकारिभिः किञ्चिदुपक्रियते न वा, यदि नोपक्रियते 
तदा सहकारि सन्निधानात्प्रागिव कि न॒ सोऽयेक्रियायामुदास्ते, उपक्रियते 
चेन स, तहि तैङ्पकारो भिन्नोऽभिन्नो वा क्रियत इति वाच्यम्‌, अभेदे स एव 
क्रियत इति लाभमिच्छतो मूलक्षतिरायाता, कृतकत्वेन तस्यानित्यत्वापत्तेः, 
भेदे सति कथं तस्योपकारः, कि न सह्यविन्ध्यादेरपि । 

तत्सम्बन्धात्तस्यायभिति चेद्‌ ? उपकार्योपकारकयोः कः सम्बन्धः, न 
तावत्संयोगो द्रब्ययोरेव तस्य भावात्‌, अत्र तूपका्यं द्रव्यमुपकारर्च क्रियेति 
न संयोगो, नापि समवायः, तस्यैकत्वाद्‌ व्यापकत्वाच्च प्रत्यासत्तिविप्रकर्षा 
भावेन सवत्र तुल्यत्वाद्‌ न नियतेः सम्बन्धिभिः सम्बन्धो युक्तः, नियतस 
म्बन्धिसम्बन्धे चाङ्गीक्रियमाणे तत्कृतोपकारोऽस्य समवायस्याभ्युपगन्तव्यः, 
तथा च सत्युपकारस्य भेदाभेदकल्पना तदवस्थैव । 

उपकारस्य समवायादभेदे समवाय एव हृतः स्यात्‌, भेदे पनरपि 
समवायस्य न नियतसम्बन्धे सम्बन्धत्वं, तन्नैकान्तनित्यो भावः क्रमेणाथक्रियां 
कुरुते नाप्यक्रमेण, न ह्यं को भावः सकलकालभाविनीर्युगपत्सर्वाः क्रियाः 
करोतीति प्रातीतिकं, कुरुतां वा तथाऽपि स द्वितीयक्षणे फ क्यात्‌, करणे 
वा क्रमपक्षभाव्री दोषः; अकरणे न्वथंक्रियाशारित्वाभावादवस्तुत्वप्रसङ्ख 
इत्येकान्तनित्या क्रमाक्रमाभ्यां व्याप्ता्ङ्रिया श्यापकानुपलन्धिबलाद्‌ 
व्यापकनिवृत्तौ निवतंमाना ब्याप्यमयं क्रियाकारित्वं निवतं्याति, अथंक्रिया- 
कारित्वञ्च निवतंमानं स्वभ्याप्यसत्त्वं॒निवत्तंयतीति नैकान्तनित्यपक्षो 
युक्तिक्षमः। 

एकान्तानित्यपक्षोऽपि न कक्षीकरणा हः, अनित्यो हि प्रतिक्षणविनाशी, 
सचन क्रमेणाथक्रियासमर्थो देशङृतस्य कालकृतस्य च क्रमस्यैवाभावात्‌, 
क्रमो हि पौर्वापयं, तत्क्षणिकस्यासम्भवि, अवस्थितस्यैव हि नानादेशकाल- 
ग्याप्तर्देशक्रम. कालक्रमदचाभिधीयते, न चैतस्मिन्‌ विनाशिनी साऽस्ति । 
-यदाहूः 


यो यत्रैव स तत्रैव यो यदव तदैवसः। 
न देशकालयोर्व्याप्िर्भावानामिह्‌ विद्यते ॥ 
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न च सन्तानापेश्षया पूर्वोत्तरक्षणानां क्रमः सम्भवति, सन्तानस्या- ` 
वस्तुत्वात्‌, वस्तुत्वेऽपि तस्य यदि क्षणिकत्वं न तहि क्षणेभ्यः क्िचद्विशेषः, 
अथाक्षणिकत्वं तहि समाप्तः क्षणभङ्खवादः, नाप्यक्रमेणार्थक्किया क्षणिके 
सम्भवति, स ह्यं को बीजपूरादिसूपादिक्षणो युगपदनेकान्‌ रसादिक्षणान्‌ जन 
यन्तेकेन स्वभावेन जनयेद्‌ नानास्वभावैरवा, यद्येकेन तदा तेषां रसादिक्षणा- 
नामेकत्वं स्वादैकस्वभावानन्यत्वात्‌ । 

व किञ्िषरूपादिकमूपादानभावेन किच्िद्रसादिकं 
सहका „ ते तं 1 अनात्मभूता वा, 


अनात्मभूताश्चेत्स्व भावत्वहानिः, तस्यानेकत्वमनेकस्व- 
भावत्वात्‌, स्वभावानां वैकत्वं प्रसज्येत, तदव्यतिरिक्तत्वात्तेषां तस्य 
चैकत्वाद्‌ । 

अथ य एवैकत्रोपादानभावः स एवान्यत्र सहकारिभाव इति न 
स्वभावभेद इष्यते ? तहि नित्यस्यैकरूपस्य क्रमेण नानाकायंकारिणः 
स्वभावभेदः कायंसा द्यं च कथमिष्यते क्षणिकवादिना । 

अथ नित्यमेकस्वरूपत्वादक्रमम्‌; क्रमाच्च क्रमिणां नानाकार्याणां 
कथमूत्पत्तिरिति चेद्‌ ? महो स्वपक्षपाती देवानाम्ब्िः, यः खलू स्वयमेकस्मा- 
न्निरंश्ादरूपादिक्षणलक्षणात्कारणाचुगपदनेककारणसाध्यान्यनेककायग्यङ्गीकु- 
बाणोऽपि, परपक्षे नित्येऽपि वस्तुनि क्रमेण नानाका्ंकरणेऽपि विरोधमुद्धा- 
वयति तस्मत्क्षणिकस्यापि भावस्याक्रमेणा्ेक्रिया दुर्घटा इत्यनित्यैकान्तादपि 
क्रमाक्रमयोनिवृत्त्यैव व्याप्याऽ्थक्रिया ब्यावतंते, तद्रधावृत्तौ च स्वमपि 
ध्यापकानुपलम्भवलेनैव निवतंत इत्येकान्तानित्यवादो न रमणीयः । 

स्याद्रादे तु पूरवोत्तराकारपरिहारस्वीकारस्थितिलक्षणपरिणामेन 
भावानामथक्रियोपपत्तिरविष्दधा । 

न चैकत्र वस्तुनि परस्परविर्दर्माध्यासयोगादसन्‌ स्याद्वाद इति 
वाच्यम्‌ ? नित्यपक्षानित्यपक्षविलक्षणस्य कथच्चित्सदसदात्मकस्य पक्षान्तर. 
स्याङ्गक्रियमाणत्वात्‌ तथैव च सर्वेरनुभवादिति । तथा च पठन्ति-- 

भागे सिंहो नरो भागे यो्यो भागद्रयात्मकः । 
तमभागं विभागेन नरर्सिहं प्रचक्षत ॥ इति ' 
तया सामान्यैकान्तं, विशेषैकान्तं, भिन्नौ सामान्यविशेषौ, चेत्यं 


निराचष्टे, तथा हि-विरेषाः सामान्याद्धिन्ना अभिन्ना वा, भिन्नाश्चेन्म- 
ण्डूकजटाभारानुकाराः, अभिन्नाश्चे तदेव तत्स्वरूपवदिति सामान्यैकान्तः । 


१४४ | षडदशं नसमुज्चयः ` 


सामान्यैकान्तवादिनस्तु द्रव्यास्तिकनयानुपातिनो मीमांसकभेदा 
अद्वैतवादिनः सांस्याइच । 

पर्यायनयान्वयिनो भाषन्ते विविक्ताः क्षणक्षयिणो विशेषा एव परमा- 
स्ततो विष्वग्भूतस्य सामान्यस्याप्रतीयमानत्वाद्‌ । 


न हि गवादिग्यक्त्यनुगमकाले वणंस्थानात्मकं ब्यक्तिरूपमवहाया- 
न्यत्किन्िदेकमनुयायि प्रत्यक्षे प्रतिभासते तादृशस्यानुभवाभावात्‌ । तथा 
च पठन्ति- 

एतासु पञ्चस्ववभासिनीषु प्रतयक्षबोधे स्फुटमङ््‌गुलीषु । 
साधारणं रूपमवेक्षते यः ङ्ग ' किरस्यात्मन ईक्षते सः ॥ 
एकाकारपरामशंप्रत्मयस्तु स्वहेतुद्शक्तिभ्यो व्यक्तिभ्य एवोत्पद्चत 
इति न तेन सामान्यसाधनं न्याय्यम्‌ । 

किञ्च यदिदं सामान्यं परिकल्प्यते तदेकमनेकं वा, एकमपि सवंग- 
तमसर्वंगतं च, सवगतं चेत्कि न व्यक्त्यन्तरालेष्वपि भ्यते, सर्वंगतेकत्वाप्यु- 
पगमे वा तस्य यथा गोत्वसामान्यं गोव्यक्तीः क्रोडीकरोति, एवं कि न घट- 
पटादिव्यक्तीरप्यविशेषात्‌. असवंगतं चेद्विशेषरूपापत्तिरभ्युपगमनाधई्च । 

अथानेकं गोत्वाश्वत्वघटत्वादिभेदभिन्नत्वात्‌, तहि विशेषा एव 
स्वीकृता अन्योन्यग्यावृत्तिहेतुत्वाद्‌, न हि यद्‌ गोत्वं तदश्वत्वात्मकमिति, 
अथंक्रियाकारित्वं च वस्तुनो लक्षणं, तच्च विषेषेष्वेव स्फुटं लक्ष्यते, न हि 
सामान्येन काचिदथंक्रिया क्रियते तस्य निष्क्रियत्वात्‌, वाहदोहादिष्वथंक्रियासु 
विकशेषाणामेवोपयोगात्‌, तदिदं सामान्यं विहेषेभ्यो भिन्नमभिन्नं वा, भिन्नं 
चेदवस्तु, विशेषविष्टेषायंत्रियाकारित्वाभावाद्‌, मभिन्नं चेद्विशेषा एव 
तत्स्वरूपवदिति विदोषैकान्तवादः । 

नैगमनयानुगामिनस्त्वाहूः - स्वतन्त्रौ सामान्यविशेषौ, तथेव प्रमाणेन 
१ तीतत्वात, तथा हि सामान्यविशेषावत्यन्तं भिन्नौ, विरुद्धर्माध्यासित- 
त्वाद्‌. यावेवं तावेवं यथा पाथःपावकौ, तथा चेतौ, तस्मात्तथा, सामान्यं हि 
गोत्वादि सर्वगतं, तद्विपरीताश्च शबलशाबलेयादयो विदोषः, ततः कथमेषा- 
भैक्यं युक्त, न सामान्यात. पृथग्‌ विहेषस्योपलम्भ इति चेत. ? कथं तहि 
तस्योपलभ्भ इति वाच्यम्‌ ? 

सामान्यग्याप्तस्येति चेद्‌ ? न, तहि स विेषोपलम्भः, सामान्यस्यापि 
तेन ग्रहणात्‌, ततर तेन बोधेन विविक्तविशेषग्रहणाभावात्‌ तद्वाचकं ध्वनि 
ठल्साध्यं च भ्यवहारं न प्रवतंयेतु प्रमाता, न चैतदस्ति विशेषाभिधानव्यव- 
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हारयोः प्रवृ्तिदशंनात्‌, तस्माद्विशेषमभिरषता तत्र॒ व्यवहारं प्रवतंयता 
तदप्राहुको बोधोऽभ्युपगन्तब्यः । 

एवं सामान्यस्थाने विशेषशब्द विशेषस्थाने च सामान्यशब्दं प्रयुल्जा- 
नेन सामान्येऽपि तदग्राहुको बोधो विविक्तोऽङ्गीकतंभ्यः। 

तस्मात्स्वस्वग्राहिणि ज्ञाने पृथक्‌ प्रतिभासमानत्वाद्‌ इावपीतरेतरवि- 
शकितो, ततो न सामान्यविशेषात्मकत्वं वस्तुनो घटत इति स्वतन्त्रः 
सामान्यविशेषवादः, स्वतन्त्रसामान्यविरोषदेशका नैगमनयानुरोधिनः 
काणादा आक्षपादाश्च । 

तदेतत्पक्षत्रयमपि क्षोदं न क्षमते, प्रमाणबाधितत्वात्‌ । सामाम्यविको- 
षोभयामकस्यैव वस्तुनो निविगानमनुभ्ूयमानत्वाद्‌ वस्तुनो हि लक्षणमर्थ- 
क्रियाकारित्वं, तच्चानेकान्तवाद एवाविकलं कलयन्ति परीक्षकाः । तथा हि- 
गौरित्युक्तं खुरककुदलाङ्गूकसास्नाविषाणाद्वयवसम्यन्नं वस्तुरूपं सर्वभ्य- 
ऋ्त्यनुयायि प्रतीयते तदा महिष्यादिग्याव्‌ त्तिरपि प्रतीयते, यत्रापि च शबला 
गौरित्युच्यते, तत्रापि च यथा विदोष्रतिभासस्तथा गोत्वप्रतिभासोऽपि स्फुट 
एव, शबरेति केवलबिशेषोच्चारणेऽप्यर्थातप्रकरणाद्रा गोत्वमनुवतेते; मपि 
च शबत्वमपि नानारूपं तथा दशनात्‌ ततो वक्त्रा शबरलेत्युक्ते क्रोडीकृत- 
शबरूसामान्यं विवक्षितगोग्यक्तिगतमेव शबकत्वं व्यवस्थाप्यतेः तदेवमाबाल- 
गोपां प्रतीतप्रसिद्धेऽपि वस्तुनः सामान्यविशेषात्मकत्वे तदुभयैकान्तवादः 
प्रलापमात्र, न हि क्वचित्‌ कदाचित्‌ केनचित्‌ किञ्चित्सामान्यं विशेषनिना- 
कृतमनुभूयते, विशेषा वा तद्विनाकृताः । यदाहुः-- 

द्रभ्यं पर्यायबियुतं पर्याया द्रव्यवजिताः। 
क्व कदा केन कि्पा दृष्टा मानेन केन च ॥इति ॥ 

केवलं दुणंयबलग्रभावितप्रबलमतिम्यामोहादेकमपलप्यान्यद्‌ भ्यवस्था- 
पयन्ति कुमतयः, सोऽयमन्धगजम्यायः। 

येऽपि च तदेकान्तपक्षोपनिपातिनः प्रागुक्तदोषास्तेऽप्यनेकान्तबादप्र- 
चण्डमुद्ग रप्रहा रजजंरितत्वान्नोच्छवसितुमपि क्षमाः। 

स्वतन्त्रसामान्यविशेषवादिनस्त्ेबं प्रतिकेप्याः- सामान्यं परतिब्यक्ति 
कथञ्चिद्विभिन्नं, कथञ्वित्तदात्मकत्वाद्विसदुशपरिणामवद्‌, यथेव हि काचि- 
द्क्तिरुपलभ्यमाना ब्यक्तयन्तराद्विशिष्टा विसदृशषरिणामदशंनादवतिष्ठते, 
तथा सदृशपरिणामात्मकसामान्यदशेनार्समानेति, तेन॒ समानो गौरयं, 
सोऽनेन समान इति प्रतीतेः । 


ष द०-१० 
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न चास्य ग्यक्तिस्वरूपादभिन्नत्वात्सामान्यरूपताव्याघातः, यतो 
रूपादीनामपि भ्यक्तिस्वरूपादभिन्नत्वमस्ति, न च तेषां गुणरूपताग्याषातः, 
कथच्चिद्रयतिरेकस्तु रूपादीनामिव सदृशपरिणामस्याप्यस्त्येव पृथगव्यपदे- 
शादिभाक्तवाद्‌ विदोषा अपि नैकान्तेन सामान्यात्पृथग्‌ भवितुमहंन्ति, यतो 
यदि सामान्यं सवंगतं सिद्धं भवेत्तदा तेषामसवंगतत्वं, ततो विश्ढघर्माध्यासः 
स्यात्‌ । 

न च तस्य तत्सिद्धं, प्रागुक्तयुक्त्या निराकृतत्वात्‌ सामान्यस्य विशेषा- 
णाश्च परस्पर कथश्चिदभ्यतिरेकेणेकानेकरूपतया ब्यवस्थितत्वाद्‌ विोषेभ्योऽ- 
भ्यतिरिक्तत्वाद्धि सामान्यमप्यनेकमिष्यते, सामान्यात्तु विरेषाणामन्यतिरेकात्‌ 
तेऽप्येकहूपा इत्येकत्वं च सामान्यस्य संग्रहनयापंणात्सवंत्र विज्ञेयम्‌, गनेकत्वं 
च प्रमाणापंणात्‌ तस्य सदृशपरिणामरूपस्य विसदृशषपरिणामवत्‌ प्रतिव्यक्ति 
भेदात्‌ । 

एवं चासिद्धं सामान्यविशेषयोः सवंथा विर्दधर्माध्यासितत्वं कथस्धि- 
द्विश्दधर्माघ्यासितत्वं चेद्‌ विवक्षितं तदाऽस्मत्पक्षप्रवेशः, कथश्विद्विरुदधर्मा- 
ध्यासस्य कथञ्खिद्ध दाबिनाभूतत्वात्‌ पाथःपावकदष्टान्तोऽपि साध्यसाधन- 
विकलः, तयोरपि कथश्धिद्विरुढधरमध्यासितत्वेन भिन्नत्वेन च स्वीकारात्‌, 
पयस्स्वपावकत्वादिना हि तयोविष्दधर्माध्यासो भेदश्च, द्रव्यत्वादिना 
पुनस्त्ैपरीत्यमिति तथा च कथं न सामान्यविशेषात्मकत्वं वस्तुनो घटत 
इति । उक्तं - 

दोहि विण एहि पणीयं सत्थमुलूगेण तहवि मिच्छत्तं । 

जं सविसयप्पहाणत्तणेण जण्णोणणिरवेक्छं ।॥ 

(द्वाभ्यामपि नयाभ्यां प्रणीतं शास्तरमुूकेन तथाऽपि भिथ्यात्वभ्‌ । 

यत्सविषयप्रधानत्वेनान्योन्यनिरपेक्षम्‌ ।॥) 

तथा- निविरेषं हि सामान्यं भबेत्खरविषाणवत्‌ । 
सामान्यरहितत्वेन विशेषास्तद्रदेव हि ॥ 
तथेकान्तसतत्वमेकान्तासत्त्वं च वात्तंमेव, तथा हि- सवंभावानां हि 

सदसदात्मकत्वमेव स्वरूपम्‌, एकान्तसत्वे वस्तुनो वेस्वरूप्यं स्याद्‌, एकान्ता- 
सत्त्वे च निःस्वभावता भावानां स्यात्‌, तस्मात्स्वज्पेण सत्त्वात्‌ परङ्पेण 
बासरत्वात्‌ सदसदात्मक वस्तु सिद्धम्‌ । यदाहुः- 
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सवंमस्ति स्वरूपेण पररूपेण नास्ति च । 
अन्यथा सुवंसत्तवं स्यात्‌ स्वूपस्याप्यसम्भवः ॥इति॥ 
ततश्चेकस्मिन्‌ घटे सवेषां षटब्यतिरिक्तपदार्थानामभावरूपेण वृत्तेर- 
नेकान्तात्मकत्वं बटस्य सूपपादम्‌, एवं चैकस्मिन्नर्थे ज्ञाते सरवेषामर्थानां जञानं 
सवंपदा्ंपरिच्छेदमन्तरेण तन्निषेधात्मन एकस्य वस्तुनो विविक्ततया 
परिच्छेदासम्भवात्‌ । आगमोऽप्येवमेव व्यवस्थितः-- 
जे एगं जाणहइ सो सब्वं जाणई। 
जो सव्वं जाणह सो एगं जाणह' ॥ 
(य एकं जानाति स॒ सवं जानाति। 
यः सवं जानाति स॒ एकं जानाति॥ ) 
तथा -एको भावः सर्वथा येन दृष्टः सवं भावाः सवथा तेन दष्टाः । 
स्वे भावाः सरवेथा येन दष्टा एको भावः सवंथा तेन दृष्टः ॥ 
इति सुषटं सदसदनेकान्तात्मकं वस्तु, अनयैव भङ्गघा स्यादस्ति 
स्यान्नास्ति स्यादवक्तव्यादिसप्तभ ङ्गीविस्तरस्य जगत्पदाथं सांग्यापकत्वाद्‌ 
अभिलाप्यानभिकाप्यात्मकमप्य ह्यमिति । 
सदभतार्थोपदेशकः हृत्स्नकमक्षयं कृत्वेति । कृत्स्नानि सर्वाणि घात्य- 
घातीनि यानि कर्माणि जीवभोग्यवे्यपुद्‌गलास्तेषां क्षयं निजं रणं विधाय; 
परमं पदं सम्प्राप्तः । 
अपरे हि सौगतादयो मोक्षमवाप्यापि तीथं निकारादिसम्भवे भूयो 
भूयो भवमवतरन्ति । यदाहुः-- 
ज्ञानिनो धमंतीयंस्य कर्तारः परमं पदम्‌ । 
गत्वा गच्छन्ति भूयोऽपि भवं तीथंनिकारतः ॥ इति ॥ 
नते परमार्थतो मोक्षगतिभाजः करमक्षयाभावाद्‌, न हि तत्त्वतः 
कर्मक्षये पुनंभवावतारः । यदुक्तम्‌-- 
दग्धे बीजे यथाऽत्यन्तं प्रादुभवति नाङ्कुरः। 
कमंबीजे तथा दग्धे न रोहति भवाड कुरः ॥ इति ॥ 
अहश्च भगवान्‌ क्मक्षयपूवं मेव शिवपदं प्राप्त इति ॥४५-४६। 
अन्वयः-- तत्र रागद्वेदविवजितः हतमोहमहामल्ल; केवलज्ञानदशंनः 
सुराभुरेनदरषषपूञ्यः सदुभूतार्थोपदेशकः जिनेन्द्र: देवता कृत्स्नकमंक्षयं कृत्वा परमं पदं 
सम्प्राप्तः ॥४५-४६॥। 
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सुधा--तत्र=जैनमते, रागद्वेषविवजितः--रागः सुलानुशयी रागः रज्यते 
सुलारवभ्वनेनेति सां^रिकस्नेहानुलक्षणः, दुःखानुशयी दवेषः, दवेष्टि दुःलार्थेष्वनेनेति 
वैराग्याचचनुबन्धान्निग्रहलक्षणो वा ताभ्यां विवजितो रहितः, हतमोहमहामल्लः -- हतः 
जितः, मोहः=विषयेषु हिसात्मकशास्त्रेभ्यो मुक्तिकाङक्षणादिव्यामोहः विषयेषु 
विभूढल्वेनाति प्रसक्तिः सम्मोहनञ्च, महानमतिमहान्‌, मल्लः नदुजंयः, स एव मोहः 
दुजेयत्वान्महामत्लः, हतो मोहो महामल्लो येनेति सः हति रागद्रेषमोहरहितो 
भगवान्‌; केवलज्ञानदशंनः--व्यक्तिविशेषावबोधो ज्ञानम्‌, सामान्यावबोधो दशनम्‌, 
केवलमिन्द्रियादिज्ञानानपेक्षं ज्ञानं दशंनञ्च यस्येति दरन्यपर्ग्यायविशुद्धमसिल- 
भिदमनवरतं जगरस्वरूपं पश्यतीति केवलक्ञानदशेनः, मन्यस्य प्रथमं दशंनमृष्पद्यते 
ततो ज्ञानम्‌, केवलिनस्श्वादौ ज्ञान ततो दशंनमिति । सुरासुरेन्रसंपू्यःनदेवदानव- 
वन्दनीयः, सदभूतार्थोपदेशकः--सद्भूतार्थान्‌*द्र्यपर््यायलूपान्‌ नित्यानित्यसामान्य- 
विक्ेषमदमद्भिलाप्याद्नन्त्मत्मकान्‌ पदार्थानुपदिकशति यः स॒ भेक्रियाकारिवं 
वस्तुनः लक्षणम्‌ । जिनेन्द्र: देवतानदर्शनप्रवतेकः, जयन्ति रागादीनि येते जिनाः, 
तेषामिन्द्रः जिनेन्दरः, दरषेनप्रकाशकःप्रवतंक भादिपुरुषः यः कृत्स्नकमंलयं -ङृस्स्नानि 


=सर्वाणि पुण्यापुण्यकर्माणि, क्षयं =नाशं, निजंरणं हत्वा=विधाय, परमं पदं =मोक्षं, 
सभ्प्राप्तः=लग्धवान्‌ । यथाहि -- 


दग्धे बीजे ययाऽ्त्यनतंप्रादुभवति नाङ्करुरः । 
कमबीजे तथा दण्धे न रोहति भवाङ्‌कुरः ।। इति ४५-४६ ।' 
पदां --तज्न~जैनमत में । रागदरेषविवजितःन=राग भौर द्वेष से रहित । हतमो- 
हमष्टामल्छः=मोहरूपी प्रबल शत्रू को नष्ट करनेवाले । केवलशानदलशंनः=केवल शान- 
दुष्टि वकते । सुरासुरेन्रसं पूज्यः नसुर भौर असुर दोनों के मधिपतियों द्वारा जित । 
सद्भूतार्थोपदेशकः=नित्य-अनित्य, सामान्य-बिेष, सत्‌-असत्‌, भनन्त धर्मे वाले 
पदार्थों के उपदेशक । जिनेन्द्र: जिनेन्द्र देवता, जैन दशंन के संस्थापक है, जिन्होने 
इत्स्नकर्मक्लयं हृस्वा सम्पूणं पुण्यापुण्य कमो का नाश करके । परमं पदं=परम 
पद (मोक्ष) को । सप्राप्तःनप्राप्त किया ।॥४५-४६॥ 
भाषाप्रकाष्च- जनमत भादि तीर्थद्कर ऋषभदेव के द्वारा प्रारम्भ क्या 
गया । उनके मनन्तर समय-समय पर भौर भी तीरथद्कुर हुए, जिन्होनि मोक्षमागं का 
उपदेश दिया । महावीर स्वाम अन्तिम तीषंद्र हृए, जिन्होनि इस मत का विशेष 
प्रचार किया 1 उनके पश्चात्‌ उन्हीं के प्रवचन के आाघ्ार पर जैनदशेन को स्थापना 
की गई, जिसका सर्वप्रथम गरन्व उमास्वाति का बनाया हमा तत्वाधिगम त्र है । 
इसे श्वेताम्बर भौर दिगम्बर दोनों ही समान सूप से मानते द \ इमे बिक्त 
लकरेक का राजवातक, स्वामो विद्यानन्द का दरोकवातिक एवं समन्तभद- 
विरचित भाष्तमीमांसानामक प्रन्थ भी भत्यन्त प्रसिद्ध है । 
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तीर्थङ्करो के द्वारा स्थापित जनदशंन अत्यन्त पवित्र विचारों पर आधारित 
है। इस दशन के वक्ता कौ निम्नलिखित विरेषताए है-- 

१. बे राग एवं द्वेष दोनों से रहित वे । नतोउनमें रागथा मौरनही 
करिमीके प्रति द्वेष की कोई भावनाथी। नतो उनमें संसारके प्रतिप्रेमथाभौर 
न ही उसके प्रति द्वेषका भावया । राग मौरद्ेव दोनों हीषो है । इच्छित वस्तुके 
प्रति रागकाभाव्होताहै गौर उस्म बाधकके प्रति द्वेष काभावहोताहै। राग 
काविकारकामहै नोरद्रेषका विकार क्रोध होता है। यह दोनों दोष प्राणियों 
को निरन्तर सन्तप्त करते रहते है । जो इनसे रहित है बही परमाहेत है । 

२. हृत मोहमहामल्लः- मोह तीसरा दोष है, जो कि यह राग द्ेषसे भी 
अधिक पापीयान है। महपि गोतम ने कहा भी है - तेषां मोहः पापीयान्‌ भापूढ- 
स्येतरोत्पत्तेः" भ्यत्‌ मोह सभी दोषों मे अधिक पापीयान्‌ है, क्योकि मोह से युक्त 
श्राणौ मँ सभीदोषमभाभते ह । इसीक्िए इते महामल्ल की उपाधिदी गईहै। 
मोह अत्यन्त बलवान है । इस दशेन के उपदेशक देवता ने मोह कोनष्टकरदिया 
था, इसीलिए उन्हं 'हतमोहमहामल्लः” कहा गया है । 

३. जितेन्द्र कौ तीसरी विक्षता है--केवलक्ञानदक्षेनः । किसी पदार्थं को 
विोषतापूर्ेक जानना भान होता है मौर इन्द्रियों द्वारा सामान्य सूप मे अनुभव 
करना ही दशन कहलाता है । 

जिते बुद्धिकेद्वारा जाना गयाहो उसी का योगब ब तपोबल सेसाक्षातकार 
किया गया, यह केवलज्ञानदर्शन है । जञानदुष्टि से पदाथों का साक्षात्कार व अनुभव 
करना केवलक्ञानदर्शेन है । रसे परमाहंत, जिन्होनि शानक तपोबल भौर योगबल 
से मष्यात्म का साक्षात्कार कर किया है उनको दिष्य दृष्टिप्राप्तहो जातीहै। 
वह ज्ञाननेत्रसे ही सभी पदाथोंको देखते व॒ अनुभव करते ह । उनका अनुभव 
सामाम्य लोगो की भाति इन्द्रियजन्य अनुभव नहीं होता ओर इस दशंन के संस्थापक 
भो केवल ज्ञानदृष्टिकोही रबनेवालेये। 


४. ंस्थापक कौ चोयी विशेषता है -मुरासुरेनरसमपूज्यः' अर्थात्‌ देवतार्बो 
एवं दानवो कै शिरोमणि दिनरात जिनकी पूजा ब वन्दना करते ये । देवता इसलिए 
पूजा करते ये, क्योकि वे परमाहंत जीवन्मुक्त एवं दिभ्य गुरणो से युक्त ये भौर दानव 
इसलिए परजा करते ये, क्योकि वे दिष्य शक्तियों से युक्तये। अपुर दिभ्य गणो 
की पूजा नहीं करते, अपितु शक्ति की पूजा करते है । 

५. सद्भतार्थोपदेश्चकः-- जैन देन के परवतंक की पाचवों विशेषता यह्‌ है 
कि वे नित्यानित्य सभी पदार्थों के यथायं स्वरूप के उपदेशक ये । भौतिक पदार्थो 


१५० ] षड्दशंनसमुज्चयः 


से परम सूक्ष्म भध्यात्मततत्वपयंन्त पदाथ का उन्होने मपनी दिष्य दृष्टि व योग बल 
केद्वारा साक्षात्कार करके उनका उपदेश दिया । 

६ छठी विशेषता यह है कि उन्होने मपने दिव्यज्ञान, तपव योगकेद्रारा 
सम्पूरणं पुष्य पापसूप कमो का नाश कर दिया था अर्थात्‌ क्मबन्धन से वे मुक्त ये। 

७. सातवीं विशेषता उनमें यह धौ कि उन्होने परम पद-मोक्षकी प्राप्ति 
कीथी। वे जीवन्मुक्त ये, परम कैवत्य-परप्त ये, लोकोत्तर परुष व परमाहत ये । 
इसीलिए उनकी उपाधि जिनेन्द्रकीहै। 

उपरोक्त विशेषताओं से सम्पन्न परमाहत द्वारा प्रवत्ित ब संस्थापित जैन 
दर्शन मत्न्त ही महतत्वपूणं दर्शन है । यह दकषंन मलोकिक अनुभवग्रधान है, इसमें तकं 
ब युक्तयो की प्रतिष्ठा की गर्ईहै, रूढियों एवं मन्धविश्वासों की उपेक्षा को गर्दै, 
सैद्धान्तिक उदारता है एवं सत्य क प्रति इसमे दृद निष्ठा है । वह॒ ईवरवाद, जिसके 
भआाषार पर अनेक कल्पनाए्‌ एवं अन्धविश्वास की सृष्टि कौ जाती है, उसकी इसमें 
उपेक्षाकी गु है । समे मात्मा की सत्ता स्वीकार की गईं है, जिसके अन्तर्गत अध्यात्म 
क सभी तत्त्वों का विष्लेषण हो जाता है । तीथंद्ुरोंके उपदेश यद्यपि मौलिकये, 
परन्तु बादमे प्रन्थों का प्रणयन किया गया ओर दाशंनिक धारा का विकास 
हमा ॥॥४५.४६।। 

जीवाजीवौ तथा पुष्यं पापमाल्रवसंवरौ । 
बन्धश्च निजं रामोकषौ नव तत्वानि तन्मते ॥४७॥ 

ततत्वान्याह--जीवाजीवावित्यादिना । 

तन्मते जैनमते, नव तत्वानि सम्भवन्तीति ज्ञेयम्‌, नामानि निगद- 
सिद्वान्येव ॥४७॥ 

अन्वयः ` तन्मते जीवाजीवौ तथा पण्यं पापं आश्रबसंबरौ बन्धः च 
निजँरामोक्षौ नव तत्त्वानि ।। ४७ ॥ 

सुधा - तन्मते=जैनदशेने, जीवाजीवौ -- जीवश्च मजीवश्च जीवाजीवौ, 
जीवतीति जौव!, तद्विपरीतः अजीवःन=निष्प्रामः निश्चेष्टश्च, तथाच, पुष्यं =सत्कमं, 
पापं~हिसनादिदुष्का्ः, माभवसंवरौ - आश्रवश्च संवर बन्धक्च निजंरा मोक्ष्व 
नब तत्त्वानि =पदार्थाः सन्ति मन्यन्ते इति ।। ४७ ॥ 

पदाथ - तन्मते=जेन दशंन में । जीवाजीवौ~जीव भोर अजीव अर्थात्‌ चैतन्य 
मौर जड़ । तथा=अौर । पुण्यं=सत्कर्मं । पापम्‌=असत्कमं । आश्रवसंवरौ=आश्चरव 
भौर संवर; जोव, कर्मं भौर परमाणुं की गति को भाभ्रव कहते है । आश्रवके 
श्रबाह को रोकदेना ही संवर कहलाता है । बन्धः च=बन्धन भर्थात्‌ जीव भौर कमै 
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का संयोग । निर्जरारकर्म॑परमाणुमों से जीव काष्रूट जाना ही निर्जर कहराता है । 
मोक्षौनमोक्ष भर्यात्‌ कर्मपुद्गल से जन्म-मरणमे छूट जाना । नव तत्त्वानि 
उपरोक्त नव तत्वत माने गए हैँ ।॥ ४७॥ 

भाषाप्रकाश- जैन दक्षन में नव तत्त्व माने गर्‌ दँ--१. जीव, २. अजीव, 
३. पण्य, ४. पाप, ५. माश्रव, ६. संवर, ७ बन्धन ८ निर्जर भौर ९. मोक्ष। 
समस्त दशंन में इन्हीं नवो तत्वों का विशद विवेचन किया गया है । 

चैतन्य व जञानवान तत्त्व जीव है । वहु ज्ञाता, कर्ता वभोक्ताहै । वह ज्ञानादि 
सेभिन्नभीहै मौर अभिन्न भी; परिणामशील है. देव-मनुष्य-गन्धवे-पशु-पक्षी-कृमि- 
कीट आदि अनेक योनियो में वह परिणत होता रहता है । चैतन्य जीव के मतिरिकः, 
समस्त अजीव जङ्‌ ह । जड़ दृकष्य वज्ञेय है, गतिमान एवं भोग्य ह । जगत के सभौ तत्त्व 
इसके ही अन्तर्गत अते है । पृथ्वी-जल-तेज वायु-आकाश, उनके विषय, इ्दर्या, शरीर 
आदि मभी अजीव है । ठेते कमे, जो जीवको मर्विनकी ओरले जाते है, जिनसे बन्तः- 
करण की पवित्रता होती है, उन्हे पुण्य कहते है । एेसे कमं जिनसे जीव मृक्तिसे दूर 
हृटता हआ भवबन्धन मे जकडता जाता है मौर उसका मन्तःकरण मिन होता 
जाताहै, उन्हें पाप कहते है । पापस जीव का स्वाभाविक प्रकाशमय स्वरूप ढक 
जाता है । जीव मौर कर्मपरमाणुमों के संयोग को माश्रव कहते है भौर इसी से जीव 
भवसागर में पड़्ताहै। माश्रव का प्रवाह जब रोक दियाजाताहै तो उसेषवर 
कहते ह । जव कमं के परमाणुं से जीव ष्ट जाता है तो उसे निजेँर कहते टै । 
जीव भौर कमं के संयोग को बन्धन कहते है तथा कमपुद्गल से जीव जब सदाके 
लिए ष्टूट जाता हैतो उसे मोक्ष कहते ह । माश्रवभवकाहेतु है मौर संवर मोक्ष 
काहु है। 

सम्यण्दक्षेन, जान एवं चरित्र मोक्षके मागं ह । ज्ञानपूर्वकं संसारका 
तात्विक विषेचन एवं तपत्याग द्वारा विश्चुद्ध अन्तःकरण से तत्त्वों के साक्षात्कार 
कोहो सम्यग्दशंन कहते ह । स्याद्वाद का सत्यसूप में निचय करना ही ज्ञान है । 
स्याद्वाद जैनदशेन का मृख्य सिद्धान्त है, जिसमे सप्तमंगी न्याय द्वारा पदायोका 
ज्ञान प्राप्त किया जाता है । सप्तभंगी न्याय इम प्रकार है:-- 


१, स्यादस्तिनशायद है । 

२. स्यान्नास्ति=शायद नहीं है । 

३. स्यादस्ति नास्ति चनशायददैयानहींहै। 

४, स्यादवक्तब्यः=शायद कहने योग्य नहीं है । 

५. स्यादस्ति चावक्तभ्यः~शायद है, किन्तु कहने योग्य नहीं है । 

६. स्यान्नास्ति चावक्तब्यः- शायद नहीं है मौर कहने योग्य भी नहं है । 
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७. स्यादस्ति च नास्ति चावक्यनब्यःन्शायदहै भी, नहीं भीहि मौर कहने 
योग्य भीनहींहै। 

इन्हीं सात न्यायो से तकं करके ही संसारका ज्ञान प्राप्त किया जाता है। 
तवेदु के वचनो मे विदवास करनाही धद्धा है, जिसका जैनदक्षन मे विशेष 
महत्व है । 


सदाचारयाशीलकोही चरित्र कहते है । अहिसा, सत्य, चोरी न करना, 
बरह्मच एवं अपरिग्रह (धन इकट्‌श न करना) - यह पच चरित्र के भंग ह । इनका 
पालन करना प्रत्येक मनुष्य के किए आवष्यक है । 

जनमत मे ईश्वर को नहीं माना गयाहै। इस मतम सृष्टि का कोई क्ता 
नहीं है, यह संसार अनादि कालस ठसेही चला मा रहा है। मतः इसकी रचना के 
किए ईश्वर को मानने की कोई आवश्यकता ही नहीं है । जो समस्त प्रार की गति 
व उन्नतिकाहितुहैवहधमं है शरोर जो निलिल वस्तुओं की स्थिति काकारण है वह्‌ 
अधमं है । जैन दर्शेन में चरित्र पर अधिक बल दिया गथाहै। भब इसके मागे नव 
तस्वो की भ्वास्या की जायगी ॥ ४७।। 


[ युग्मम्‌ ] 
तत्र जानादिधमंभ्यो भिन्नाभिम्नो विवु्तिमान्‌ । 
कर्ता शुभाशुभं कमं भोक्ता कमंफलस्य च ॥(४८।। 
चतन्यलक्षणो जोवो यश्चंतदं परीत्यवान्‌ । 
अभवः स समाहयातः पुण्यं सत्कमंपुव्‌ गलाः ।४९। 
जीवाजीवपुण्यतत्त्वमेवाह- तश्र त्यादिना । 
तत्र जैनमते, चैतन्यलक्षणो जीव इति सम्बन्धः, विशेषणान्याह- 
ज्ञानादिधमंम्यो भिन्नाभिन्न इति। ज्ञानमादियेषां धर्माणामिति 
क्ञानदशंनचारित्ररूपा धर्मगुणास्तेभ्योऽयं जीवश्चतुदंशभेदोऽपि कथल्चि- 
दु्भिन्नः कथङ्चिदभिन्न इत्यथंः । एकेन्द्ियादिपञ्चेन्द्रियपयन्तेषु स्वापेक्षया 
ज्ानवत्वमस्त्येवेत्यभिन्नतवं ज्ञानादिभ्यः, परापेक्षया पनरज्ञानवतत्वमिति 
भिन्नत्वं, लेशतदषेत्सवं जीवेषु न॒श्ञानवत्वं तदा जीवोऽजीवत्वं प्राप्नुयात्‌, 
तथा च सिद्धान्तः 
सम्बजीवाणं पियणं अक्लरस्स, 
अणन्तमो भागो निच्चग्बाडिो । 
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जइ सो वि आवरेज््ा ता जीवो अजीवत्तं पाविज्क्षा । 
सुद्धा वि मेहसमुदये होइ पहा चन्दसूराणम्‌ ॥ 
(सवंजीवानां प्राणानामक्षरल्य अनन्तको भागो नित्थोद्धाटितः । 
यदि सोऽप्यात्रियेत तदा जोवोऽजौवत्वं प्राप्नुयात्‌ । 
शुद्धाऽपि मेषसमुदये भवति प्रभा चनदरसर्थाणाम्‌ 1) 


विवृत्तिमानिति । विवृत्तिः परिणामः साऽस्यास्तीति मदुप्‌, 
सुरनरनारकतियं श्दवेकेन्द्रियादिपञ्चेन्दरियप्यन्तजातिषु विविघोत्पत्तिरूपान्‌ 
परिणामाननुभवति जीव इत्यथः । अन्यच्च शुभाशुभं कमं कर्ता, शुभं 
अशुभमसातबे्य, शुभव्वाशुभज्वेति इन्दः, एवंविधं कमे 
भोक्तव्यफलकत्तृभूतं कर्ता स्वात्मसाद्िधाता उपा्जंयितेति यावद्‌, न च 
साङ्खपवदकर्ताऽऽत्मा शुभाशुभाबन्धकश्चेति तथा क्ंफलम्भोक्ता न च 
केवर: कर्ता, कि तु भोक्ताऽपि स्वोपाजितपुण्यपापकमेफलस्य वेदयिता न 
चान्यकृतस्यान्यो भोक्ता । तथा चागमः- 
जिवाणं भन्त ! कि अत्के दुक्े 
परकडे दुक्ले तदुभयकडे दुक्े ? 
गोयम ! अत्तकषे 
नो परकडे दुकंशे नो तदुभयकढे दुक्खे ।'इति ॥ 
(जीवानां भदन्त ! किमात्महृतं दु.खं परकृतं दुःखं तदुभयक्ृतं दुःखम्‌ ? 
गोतम ! भात्महृतं दुःखं नो परछृतं दुःखं नो तदुभयङृतं दुःखम्‌ ।॥} 
क्तव भोक्ता तथा चैतन्यलक्षण इति । चैतन्यं बेतनास्वभावस्वं, 
तदेव लक्षणं मूखगुणो यस्येति सूष्ष्मबादरभेदा एकेन्दरियास्तथा विकरेन्दि- 
यास्त्रयः, संञासंक्ञिभेदाश्च पञ्चेन्द्रिया, सर्वेऽपि पर्याप्ता अपर्याप्ताश्चेति 
चतुदंशापि जीवभेदाष्चतन्यं न व्यभिचरन्तीति । 
अथाजीवमाह - "यश्चेतद्वेपरीत्यवानजोवः स समास्या --इति। यः 
पुनस्तस्माज्जीवलक्षणादैपरीत्यमन्यथात्वमस्यास्तीति त॒द्परीत्यवान्‌ विपरी- 
तस्वभावोऽचेतनः सोऽजीवः समाख्यातः कथितः पूं सूरिभिरिति, भेदाइ्च 
धर्माधर्माकाशपुद्गलाः स्कन्धदेशप्रदेशगुणा द्धाकेवरपरमाणुद्चेति चतुरश 
जीवभेदाः। 
पृष्यं त्कमेपुद्णला इति । पुण्यं नाम ततत्वं कीदृगित्याह-सत्कमं- 
पुुगश्ठा इति । सच्छोभनं सातवे कमं, तस्य पुद्गला दलपाटकानि पुण्य 
प्रङ्गतय इत्यथः । ताश्च द्वाचत्वारिशत्त्यथा-- 
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नरतिरिसुराउडच्चं सायं षरघाययघुज्जोयं । 
तित्थुस्सास्सुनिमाणं पणिदिव इरुस्सभचउरसं ।॥ 
{ नरतियंकभुरागृरुच्चं मातं परघातानवोद्योतम्‌ । 
तीर्थोच्छासनिर्माण पञ्चेन्दरियवचर्षभवतुरल्षम्‌ ॥ ) 
तसदसमं वन्नचञक्कं सुरमण्‌अदुगंतणुपंचभं उवंगतिबं । 
अगुखुलहुपडमखगई बायालौस सुहपयडी ॥ 
( त्रसदशक वणंचतुषकं सुरमनुजद्विकं तनुपञ्चकमुपाङ्गतिकम्‌ । 
अगुरुलघुप्रथमसलगति्दराचत्वारिशत्‌ शुभप्रकृतयः ।। } 
भावार्थस्तु प्रन्थविस्तरभयान्नोच्यत इति षलोकार्थः ।।४९-४९ । 


अन्वयः - तत्र ज्ञानादिधमंभ्यः भिन्नाभिन्नः विवृत्तिमान्‌, धुभाषुभं कमं 
कर्ता क्मफलस्यस्य च भोकना चैतन्यनक्षणः जीवः, यः च एतत्‌ वैपरीस्यवान्‌ 
स भजीवः समास्यातः सत्कमेपुद्गलाः पृभ्यम्‌ ।। ४८.४९ ।। 

सुधा--तत~जैनमते नवतत््वेषु, ज्ञानादिधर्मभ्यः--ज्ञानमादि्ेषां धर्माणां 
ज्ञानदशेनचारित्ररूपाधर्मगुणास्तेभ्यः, भिन्नाभिन्नः=कथसिद्धिन्नः कयञ्चिद 
भिन्न इत्यथः । एकेन्द्रियादिपञ्चेश्द्रियपर्न्तषु स्वापेक्षया जानवत्वात्‌ ज्ञानादिभ्यः 
जीवस्याभिन्नत्वम्‌, परापेक्षया पुनरज्ञानवत्त्वमिति भिन्नत्वम्‌; विदृत्तिमान्‌-विदृत्तिः= 
परिणामः, सुर-नर-पशु-पक्षि-तियं डकेकेन्दर यादि पञचेन्द्रियपयंन्तजातिषु बिविधोत्पत्ति- 
रूपान्‌ परिणामाननृभवतीत्यथंः । नानायोनिषु परिणामवान्‌, शुभाञुभकर्मेकर्तानपृण्या- 
पृण्यकार्येमम्पादकः, शुभं सातवेचम्‌ अशुभममातवेद्यम्‌; सोक्ता~वेदयिता, कर्म 
फलस्य-शुभाशुभवि 7ाकस्य च, चैतन्यलक्षणः -- चैतन्यं = चेतना स्वभावत्व मूलगुणो यस्य 
म, जीवः~आत्मा यः च एतत्‌~जीवलक्षणात्‌, बैपरीत्यवान्‌~भन्ययात्वमस्यास्तीति 
विपरीतस्वभावोऽचेतनः सः=जीवविपरीतन्क्षणः जडस्वेभावः अचेतनः, अजीवःन्न 
जीवतीति, ममाख्यातः=म्यास्यातः, कथितः । अजीवस्य धर्माधिम किाशपुद्गलाः चतुरेदाः, 
अतुदंशजीवभेदाः, सत्कर्मपुद्गलाः =सच्छोभनं सातवें कमं तस्य पुद्गला दलपाट- 
कानि पुण्यप्रहृतय इत्ययं । पृण्यंनपुण्यं नाम तत्त्वं भवति । पूण्यस्य द्वाचत्वारिशव्‌ 
भेदाः ।४८-४९॥ 


पदार्थं - तत्र=जैनदशंनसम्मत नव तत्त्वो मे । जानादिषरमभ्यः=ज्ञान सदृशंन 
ब चरित्रादि धमो से। भिन्नाभिन्नः=भिन्न भी गौर अभिन्न भी ' विवृत्तिमान्‌* 
परिणामक्षील नाना योनियों मँ परिणत होने वाला । शुभाशुष्कर्मकर्तान्शुभ बौर 
अशुभ कमोंको करने वाला। कर्मफलस्य चन्बौर कर्मके फल का। भोक्ता 
भोगनेषाला । बैतन्यलक्षणः= चैतन्य गुणवाला । जीवःनजीव मानागया है । यःनजो। 


लधुद्त्तिसहितव्वास्याद्रयोपेतः [ १५५ 


एततु=जीव से । वँ परीत्यवानू~विपरीत स्वभाववाला है ; सः=्वह । अजीवः जड़ । 
समाख्यातः माना गया है । सत्कमंपद्गलाः=अच्छे कमं के ममूह को । पुण्यम्‌ 
पुष्य कहा गया है ॥८८-४९॥ 
भाषाप्रकाश -- जैनदशचेन मेँ नव तत्त्व माने गष ह । जिनमे पहला तर 

जीवदहै। 

जीव का प्रधान लक्षण चैतन्यता टै । विश्व में जड चेतन दोनों स्वभाव प्रत्यक्ष 
स्पमें देखे जाते है । चेतन ज्ञानवान है, वह्‌ इन्द्रियो के माध्यमसे बाह्य विषयोंका 
ज्ञान व अनुभव करताहै। चैतम्य गुण जडपदा्ो मे होना असम्भवहै, क्योकि 
उनमें यह देखा नहीं जाता । चैतन्य गुण मे युक्त जीव ज्ञाता ओग जडज्ञेगहै। 
चेतन तत्व द्रष्टा ह मौर जड़ तत्त्व दृश्य है । 


जीव स्वसंवेधयटहै। र्हि" इस प्रकार का अनुभव जोव की सत्तामे सबसे 
बदा प्रमाणहै। वहज्ञानादिधमोसे भिन्नभीदै ओर अभिन्नभी। वहुनाना 
प्रकार की योनि्ों मँ परिणत होता रहता टै । इम प्रकार वह कभो मनुष्यहै नोः 
कभी पु पक्षी-कृमि-कीट.पतङ्गादि के कूप में विवृत्तिमान है, 

यह जीवश्ुभ भोर मशुभ कमो कोकरने बालाहै तथा शुभ एवं भथुम 
कमोके फलकामभोग भीकरनेवालाहै। शुभकमोंकाफलपृखहै भोर मधष 
कमो का परिणाम दुःख ' जीव अपने द्वारा किए गा कमोके अनृमार ही फन 
भोगता है। यहातककि कमोंके आधारपरही जाति (योनि). मायु एवंभग 
प्राप्त होते है । 

जोवसे विपरीत स्वभाव वाला मजीवहै। जीव चैतन्य गणवालाहै मौर 
अजीव जड़है। वहज्ञानादिधमोंसेनतोभिन्नहै भौरनही अभिन्न । जोव 
ज्ञाताहै मौर भजीव शेयहै। जीव द्रष्टा है मौर भजीव दुक्ष्यटै। जोव कतांटै 
मौर अजीव क्रियाक्षत्रहै। जीव भोगने वालाहै भौर अजीव भोग्य ( भोगनेका 
विषय) है। जीव के अतिरिक्त समस्त पदां पृथ्वी-जल तेज-वायु आाकाश-इन्दिया 
आदि अजीव है । सम्पूणं जड़ पदां भजोव मेँ मतिर मौर भजीवमें चेतना 
नहीं होती । 

जीव का कोई अपना परिमाण नहीं होता। जँसाशरीरहोताहै वैसाही 
जीव भी घटता-बढ़ता रहता है । वह चीटी के शरीरमें चीटीके बरावर गौर हाषी 
कै शरीरमें हाथीके बराबरहो जाता है। वह संकोच व विकासक्ीलहै। तबभौ 
जीव को नित्य माना गया है । जीव का प्रत्यक्ष नहीं होता, मपितु चैतन्यादि गणो 
से उसका अनुमान किया जाता है । बह अनन्त है एवं उसका मुख्य गुण चैतन्य है । 
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मृकषनावस्था में जीव के अनन्त ज्ञान व दशंन प्रकट होते है । शक्ति भी अनन्त होती 
दै । उक मुक्त सीव को ईश्वर कहते है । जीवकी बहृत-सी श्रेणियां है । कछ एक 
च्नदरिप बाले गौर कुष्ठ दो, चार, पांच इन्द्रिय वले भीहै। 

अजीवके चार भेद होति है--१. धमं, २. ममं, ३. पुद्गल भौर ४. 
उाकाक्ष । भका को छोडकर तीन को अस्तिकाय कहते ह । अस्तिकाय सावयव ब 
मत होता है। आकाश अवकाश को देनेवाला मौर सर्वभ्यापक है । समस्त प्रकार 
की गतिको धमं कहते दै । सकल वस्तुओं कौ स्थिति का जो कारण है उसे मरमं 
कहते है । पृद्ग भौतिक तत्व है, विष्व का मूलाधार है । स्पशं, रस व वर्ण-- 
य्ह तीन उसके गण है । उसके दो भेद है- अणु एवं स्कन्ध । सबसे सूक्ष्म, जिषका 
बिभागन हो सके वह, भणुहै भोर परमाणुं के संथात को स्कन्ध पुद्गर कहते 
है । पदगल हो जगत का मूल उपादान है । 


मत्कमो के समूह को पण्य कहते है । मत्कं बह है जिससे मन-बुदि पवित्र 
हो सौर मोक्ष की योग्यता प्राप्त हो । अर्िसा, सत्य, चोरी न करना भादि पुण्य है । 
जीवको मुक्ति की भोरले जानेवाके कमं को पुण्य कहते ह । इत प्रकार जीव, 
अजीव एवं पुण्य की संक्षिप्त भ्यास्या की गई, विशद विवेचन जैनदशंन के भन्य 
अन्धो मे देना चाहिए । मब इसके आगे अन्य तत्वों की भ्याश्या करेगे ॥४८-४९॥ 


पापं तद्विपरीतन्तु मिभ्यात्वाद्याश्ज हेतवः । 
यस्तंबंग्धः स विज्ञेय आस्रवो निनशासने ।।५०॥ 
शेषतत्त्वमाह -- पापमित्यादिना । 
तु पुनस्तद्विपरीतं पृण्यप्रकृतिविसदृशं पापं पापततत्वमित्यथंः । मिथ्या 
स्वाद्याश्चेति । भिथ्यादशंनाविरतिप्रमादकषाययोगा हेतवः पापस्य कारणानि, 
तत्रहृतयश्च द्रधशीतिस्तच्यथा - 


थाबरदसबं जाईचउभं अमपढमसंठाणलगहसंघयणा । 
तिरिनिरयदुगाउजार्ईवन्नच ऊक्कं  नामचउतीसा ॥ 
नरयाउनीयभस्सायधाइपणयालसहिवासीई ॥इति॥ 
( स्थावरदश्षकं जातिचतुष्कं । मग्रथमसंस्यानलगतिसंनवानि ॥ 
तियन्निरयद्विकायुरजातिवणं चतुष्कं नाम॒ चत्वारिशत्‌ । 
नरकायुनींचासाघातिपश्बत्वारिश्त्सहितद्रघशीतिः ॥॥ 
पुष्परकृतिब्यतिरिक्ताः पापप्रकृतयो द्रष्तीतिः । वणे चतुष्कस्य तु 
शुभाशुभूपेणोभयत्रापि सम्बध्यमानत्वान्न दोषः, यस्तेमिष्याददचेनादिभिबेन्ध) 
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सः जिनशासन भाश्रवो विज्ञेयः, आश्रवतत्त्वं जेयमित्यथंः । 
तत्प्रकृतयश्च द्वाचत्वारिंशत्‌, तथा हि- पञ्चेन्द्रियाणि, चत्वारः कषायाः, 
पश्च व्रतानि, मनोवचनकाया, पञ्चबिशतिक्रियाश्च कायिक्यादय 
इत्याश्रवः ॥५०।। 

अन्वयः - तत्‌ विपरीतं तु पापम्‌ । मिथ्यात्वाद्यादच दवेत: ! जिनशःः 
यः तैः बन्धः स आश्रवः विज्ञेय: ॥५०॥ 

सुक्वा-- तद पृषयप्रहृति, विपरीतं =विरदध, तु=पृनः, प्रापम्‌नपापततत्वमित्रि । 
मिथ्यात्त्वाद्याश्च=असत्यदशंनावि रतिश्रमादकषाययोगाः, हिनवःनकारणानि, श्नि 
शासने=जैनदर्शने, पः यत्‌, तै.=पापकारणः, बन्धः=संयोगः, कमेवन्ध, स तकत 
आश्रवः न= आश्रवतत्त्वमिति, विज्ञेयः=ज्ञेयः । आश्रवतत्त्वस्य प्रकृतयः उाचन्वारिशव -- 
पश्चेन्दरियाणि, चत्वारः कथायाः, पञ्च व्रतानि, मनोवचनकाया कायिक्.ःणः 
पड्वविशति क्रियाश्च (*५०॥ 











पदाथं -- तत्‌शपुण्य से । विपरीतम्‌न=विरुदध। तुन्पुनः बह । पापम्‌न=पाप नामक 
तस्व है। मिथ्या्वाद्याश्च =मिथ्यादशंन, अविरति, प्रमाद एवं कषाय । हेतवःन्कारण 
है । जिनक्षासनेनजैनदशंन मे । यः=जो । तैः=उनपापक।रणों से । वन्धःन्कमेबन्धरन 
है । सन्वह । आश्चवः=आश्चवनामक तत्व । विज्ञेयः जानना चाहिए ॥५०॥ 

भाषाप्रकाश-पष्य से विपरीत पाप कहलाता है । जिसे जीव कास्वाभात्िक 

प्रकाशमय स्वरूप इक जाता टै उसे पाप कहते ह । पापके प्रभावसे जीवमुन्ति 
से द्रूरहोताहै। उसका मन मलिनिहो जाताहै भौर वह भवबन्धनसे जक्ढ़रता 
चकला जाता है । मिथ्याद्शंन, अविरति, प्रमाद एवं कषाय - यट पापकेकारण। 
अविवेकपूर्वक विषयों को देखन मिथ्यादकशंन है । अनित्य को नित्य ०मक्षना, मपविश्र 
को पवित्र समक्षना मौर दुःख को सुख समञ्षना, जीव को अजीव समक्षना- णद्‌ 
सभी मिथ्या दकनहैँभौर बही षपापकेमृरकारणरहै। 

पापका दूसरा कारण है--अविरति अर्थात्‌ विषयों मे आसक्ति । विषट) के 
भोगने पर भी बार-बार उममें प्रवृत्त होकर विमोहित रहना ही आसक्ति है । तौमर। 
कारण है- प्रमाद । अहंकारपूरवेक विषयोन्मत्त रहना ही प्रमाद है । मलिनताके 
संस्कार अथवा वासना को कपाय कहते है । यही जीवको पापोकी भोर प्रेरित 
करताहै। 

उपरोक्त कारणो से पाप कमं द्वारा जो जीव भवबन्धन मे पड़ताहै उत 
भश्चव कहते है । जीव जब पाप रा कर्मबन्धनमें पड़जाताहै तो यह बन्धन 
(परवशता) ही आाश्नव कह्ाता है । जीव पाप-पूण्ब को करने के किए स्वतन्त्र है; 
किन्तु माभव मे परतन्त्र है। भश्नवके बयालीस भेद होते ह-पौच इन्द्रिया; 
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चार्‌ कपाय, पाच प्रकारके ब्रत, मन, वाणी एवंक्षरीर तथा उनसे होने वाले 
पच्चीमप्रङारके कमं; यही बधालीम आश्रव नामसे गृहीत किये जाते है ॥५०॥ 


संवरस्तन्निरोधस्तु बन्धो जोवस्य कमणः । 
अन्योन्यानुगमात्कमंसम्बन्धो यो दयोरपि ॥*५१॥। 


तु पुनस्तन्निरोध आश्रवद्रारग्रतिरोधः संवरतत्त्वं संव रभ्रकृतयस्तु 
सप्तपश्वाशत्तद्यथा - 
समिदगुत्तिपरीसहजडइधम्मभावणाचरित्ताणि । 
पणतिगदुबीसदसवारहप खभेएहि सगवणा ॥ 
( ममितिगृष्तिपरीषहयतिधमेमावनाचरित्राणि ॥ 
पड्वत्रिदराविशतिदशद्रादशपञ्वभेदैः पञ्चाशत ॥ ) 
पश्च समितयस्तिजो. गुप्तयो, द्वाविंशतिः परीषहा, दशविधो यति- 
धर्मः, द्वादश भावनाः, पश्च चारित्राणीति प्रकृतयः बन्धो नाम जीवस्य 
प्राणिनः कमणो वेद्यस्यान्योन्यानुगमात्‌ परस्परक्षीरनीरन्यायेन लोकीभावाद्‌ 
यो द्वयोरपि जीवक्मंणोः सम्बन्धः संयोगः स ॒बन्धनाम ततत्वमित्यथेः । 
स चतुविधः प्रकृतिस्थिस्यनुभागप्रदेशभेदात्‌-- 
स्वभावः प्रकृतिः प्रोक्तः स्थितिः कालावधारणम्‌ । 
अनुभागो रसो ज्ञेयः प्रदेशो दरसन्चयः॥ 
इत्यादिः सम्बन्धो जेयः ॥५१॥ 
अन्वयः -तु तन्निरोधः संवरः । जीवस्य कमणः दयोरपि अन्योन्यानुगमात्‌ 
यः कर्मसम्बन्धः बन्धः ॥५१॥। 
सुधा - तुपुनः, तन्निरोधः=माघवप्रतिरोधः, संवरः=संबरतत्त्वमिति । 
संबर्रहृतयः मप्तपञ्बाशत्तद्यया-- “समिति गप्तिपरीषहयतिधर्मभावनाचारित्रिणि । 
पञ्चत्रिद्वाविशतिदशद्रादशपश्चभेदेः पञ्चाशत्‌ ।'' पश्च समितयस्त्रयो गुप्तयः । द्वाविति 
परीषहा, दशविधो यतिधर्मः, द्वादश भावनाः, पञ्च चारित्राणीति, जीवस्यनप्राणिनः, 
कर्मणः ~ यक्रियते तत्के, तस्य द्वयोरपि = उभयोरपि, मन्योन्यानुगमात्‌नपरस्पर- 
क्षौरनीरवत्‌ संपृक्तसंयोगात्‌ क्मेणा प्रेरितः जीवः कमं करोति जीवः कमंभनुसरति, 
कमेः जीवमनुगच्छति, तस्मातु क्मेषम्बन्धः संयोगः बन्धनामतत्त्वं भवति । स 
चतुपिधः--प्रहतिः, स्थितिः, अनु भागः प्रदेशश्च । उक्तञ्च -- 
स्वभावः ्रहृतिः प्रोक्तः स्थितिः कानावधारणम्‌ । 
अनुभागो रसो जेयः प्रदेशो दलसश्चयः ।'इति।।५१। 
पदाथं -तु पुनः । तन्निरोधः= आश्रव का निरोध करना, रोकना । संवरः= 
संवर कहलाता है । जीवस्य जीव का। क्मेणःनकमं का । दयोरपि=इन दोनों का। 
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अन्योन्यानु गमात्‌ पारस्परिक । यः=जो । कर्मसम्बन्धः =क्मे संयोग है । बन्धः=उसे 
बन्ध नामक तत्व कहते है ।५१॥ 

भाषाप्रकाह्ल--इन्द्रिय, कषाय, पञ्च, व्रत, मन, वाणी एवं शरीर व कर्म॑ 
स्वहूप आश्वव का त्याग, तप, योगद्वारा निरोक्वकरनाहौ संवर कहलाताहै। 
सदाचार, तपवयोगकेद्वारा आश्रवका निरोधहोताहै। 

जीव ओर कमं का जब एक-दूसरे मे परस्पर सम्बन्ध स्थापितहो जाताहै 
तो उसे बन्धन कटे ह । बन्धन भठवा तत्त्व है । बन्धन से जीव अपने को पराधीन 
सा अनुभव करता है) जीवके द्वारा कर्मे किए जति कमोंकाफल जीवको 
मिलता है, जिसे वह सुलदुःखरूपमें भोगताहै। वह उसके भोगमें अपनेको 
पराघीन-सा पाता है, मन्यथा कर्मं करने पर भी उसका दुःलसूप फलमिलनेपर 
वह उसेन भोगता; किन्तु भोगने में बह परतन्त्र ह । अतः जीव ओर क्का इस 
प्रकार का सम्बन्ध हौ बन्धन कहलाता है ॥५१॥ 

बद्धस्य कर्मणः शाटो यस्तु सा निज॑रा मता । 
आत्यन्तिको वियोगस्तु देहवेर्मोक्ष उच्यते ॥॥५२॥ 
निजं रामोक्षौ बाह -बदस्येत्यादिना । 

य) पुनवंदधस्य सृष्टबद्धनिघत्तनिकाचितादिसूपेणाजितस्य कर्मणस्त- 
पश्चरणध्यानजपादिभिः शाटः कमक्षपणं सा निजंरा मता पूरवंसुरिभिरिति, 
सा पुनद्विविधधा सकामाकामभेदेन, तु पुनदंहादेरात्यन्तिको वियोगो मोक्ष 
उच्यते । स च नवविधो यथा-- 

संतपयवरूवणया दभ्वमाणं च लित्तपसणा य । 

कालो य अन्तरं भागो भावो अप्पा बहुं चेव ॥इति॥ 

( मत्पदश्ररू्पणता द्रभ्यप्रमाणं च कषत्रस्पकशंना च | 
कालश्चान्तरं भागो भावोऽल्पबहृत्वं च ॥) 

नवप्रकारो हि करणीयः बाह्यप्राणानामात्यन्तिकापुनर्भावित्वेनाभावः 
शिव इत्यथः । 

ननु सवंथा प्राणाभावादजीवत्वभ्रस ङ्गः, तथा च द्वितीयतत्त्वान्त- 
भूतत्वान्‌ मोक्षतत्वभाव इति चेद्‌ ? न, मोक्षे हि द्रव्यभ्राणानामेवाभावः 
भावप्राणास्तु नैष्कामिकावस्यायामपि सन्त्येव । यदुक्तम्‌- 

यस्मात्क्ायिकसम्यक्त्वं वीयं सिद्धत्वदञंनज्ञानंः । 
आत्यन्तिकः संयुक्तो निद्रेनापि च सुञ्ञेन ॥ 
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ज्ञानादयस्तु भावप्राणा मृक्तोऽपि जीवति स तहि । 
तस्माज्जीवत्वं हि नित्यं स्वस्य जीवस्य ।इति॥ 
सङ्गतदेहवियोगान्मोक्ष, आदिशब्दाेहैन््ियधमं विरहोऽपीति पद्याथंः ॥५२॥ 
अन्वयः-यः तु बद्धस्य कर्मणः शाटः सा निजंरा मता । तु देहादेः मात्य 
न्तिकः वियोगः मोक्ष उच्यते ।,५२॥। 


शुघा-यः तु बदस्य=मृष्टबद्धरूपेणाजितस्य, करमंणः=तपक्चरणध्यान- 
जपादिभिः, शाटः=क्मक्षपणं, साननिजंरा-निजंर नाम तत्वं, मतानमन्यते । तु 
पुनः, देहादेः शरीरादेः, मात्यन्तिकः=नित्यः, मदा वियोगःनविरहः, मोक्षः=मोक्ष- 
नामकमन्तिमं तत्त्वम्‌, उच्यते=कथ्यते ।।५२॥ 


पदार्थ--यः तु=जो । बद्धस्य बन्धे हूए कमं का । कमेणः=जप-ष्यान भादि 
द्वारा । शाटःनाश करदेना है । साचवह । निजंरा=निजंरनामक तशव । मता=माना 
गया टै) तुपुनः । देहादेः=शरीर आदि से। आ्यन्तिकः=सदा के लिए । 
वियोगः=षृट जाना है, उसे । मोक्ष मुक्ति । उच्यते=कहते है ।॥५२॥ 


भाषाप्रकाद - जिमसे जीव को बाधने वाले कर्मं नष्ट हों, जन्म-जन्मान्तरों 
के कर्मसंस्कार कट जाये उसे निर्जर कहते है । धीरे-धीरे कर्मपरमाणुभो के जीव 
सेष्ूटने कोही निर्जर कहते है । 

शरीर भादिसे जब जीव सदाके लिएष्कृटजाताहै तो उसे मोक्ष कहते 
है अर्थात्‌ जब जीव करमेपुद्गलसे मदाके लिएष्ृटजाताहै तो उसे मोक्षकठा 
जाताहै। मोक्ष की स्थिति में कमं व उसके संस्कार नहीं होते । 


जैन दर्शंन-सिद्धान्त मेँ अन्य मास्तिक दर्शनोंको भांति ही प्रम पुरुषाय एवं 
जीवन का परम लक्ष्य शाश्वत मानन्द व परमज्ञानकी स्थिति मोक्ष मानागयाहै। 
मोक्षहीसाघ्यहै। मोक्षकी प्राप्ति करलेने पर परम सुखव भानन्दकीप्राप्ति 
हो जाती है। फलस्वरूप जोव पुनः शरीर प्राप्त करके भवसागरमें दुःख भोगने 
नहीं भाता, अपितु बहु सदाके किए बन्धनमुक्तहो जाताहै । यही मोक्षहै, जोकि 
प्रायः सभी भास्तिक दशंनों मे परम परुषाथेके रूपमे माना गया है।५२॥ 


एतानि तत्र तस्वानि यः भद्तते स्थिराशयः। 
सम्यकस्वन्ञानयोगेन तस्य॒ चारित्रयोग्यता ॥५१३।। 


एवं नामोदेशषेन तत्त्वानि सङ्कीत्यं फलपूवंकमूपसंहारमाह-- 
एतानि तत्रेत्यादिना । 
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एतानि पूर्वोक्तानि, तत्र॒ जिनमते, तत्वानि यः कर्वित्‌ स्थिराशयो 
ददृचित्त. सन्‌ श्नद्त्ते, अवपरीत्येन मनुते, एतावता जानन्नप्यश्नद्धानो 
मिभ्यादुगेव । 

यथोक्तं -श्नोगम्धिहस्तिमहातक । दादशाङ्गमपि श्रूतं विदकषनस्य 
मिथ्ये'ति तस्य दृढमानसस्य सम्यक्त्वयोगेन चारित्रयोग्यता चारित्राहंता 
सम्यक्त्वज्ञानयोगेनेति, सम्यकंतवं च ज्ञानं च सम्यक्त्वज्ञाने तयोर्योगस्तेन ज्ञान- 
ददौनविनाकृतस्य हि चारित्रस्य सम्यक्चारित्रस्य व्यवच्छेदाथं सम्यक्त्व 
ज्ञानग्रहणमिति ॥५३॥ 

अन्वयः - तत्र यः स्थिराशयः एतानि तत्वानि श्वदत्ते तस्य सम्यक्त्वं 
ज्ञानयोगेन चारित्रयोग्यता ।॥५३॥ 


सृध्ा-तत्र~=जेनदशेने, यः=करिचत्‌, स्थिराशयःनदुद्चित्तः, एतानि 
यथोक्तानि, तत्त्वानि =जौवाजीवनवततत्वानि । श्रत्ते ~ दद्विश्वायपूरवंकं मन्यते, तस्य~ 
शद्धावतः, सम्यक्त्वं ज्ञानयोगेननूर्णेबोक्षयोगेन, चारित्रयोग्यता=सम्यक्‌ चारिव्य- 
पात्रता भवतीति ॥५३॥ 

पदां - तत्रन्जैनमत में । यः=जो ग्यक्ति। स्थिराशयः=दृढ्‌ विचारपूवेक । 
एतानि =इन । तत्वानि=जीव-अजीव मादि नव तत्त्वों को । अदत्ते=घ्रदढा-विष्वास' 
पू्व॑क मानता है । तस्थ~उस श्वद्धावान्‌ व्यक्ति की । सम्यक्त्वं ज्ञानयोगेनन्पूर्ण 
क्ञान ब॒ तत्वबोधपूवंक । चारित्रयोग्यता~उत्तम सदाचार व चरित्र की योग्यता 
होती है ।॥५३॥ 


भाषाभ्रकाश - उपरोक्त नो तत्त्वों पर जो भ्यकिति दृढ विवारपूकेकश्रदा 
रखता है उसे पूणं तत्त्वज्ञान हो जाता है । पूणं तत्त्वज्ञान हो जाने पर उ पर्णं 
चरित्र की योग्यता आाजातीहै। जैन दशंनमें सम्यक्‌ दर्शन, सम्यक्‌ ज्ञान एवं 
सम्यक्‌ चरित्र का विशेष महत्व दै । संसार को दुःलमय देते हुए वेराग्यपू्ंक 
जानेन से विष्व को देखना, दाशं निक दृष्टि से प्रत्येक तत्त्व को देखना व विवेचन 
करना ही सम्यग्दकषेन है । तत्वज्ञान होने पर प्रत्येक तत्त्व के यथायं स्वरूप का जान 
वेक साक्षात्कार करना ही सम्यक्‌ क्ञान है । जब सम्यक्‌ शान हो जाता है तब उल 
भ्यकितम सभ्यक्‌ चरित्र की योग्यता भीमा जाती है, महिस, सत्य, चोरी न करना, 
ब्रह्मचयं भौर धनसंग्रह न करना--यह पाच मम्यक्‌ चरित्र कहलाते है । तीयंङ्करो 
के बचनोंमे विश्वास करनाही धद्धा कहलाताहै। श्रद्धासे सम्यक्‌ दशेन, उससे 
सम्यक्‌ ज्ञान एवं उससे परित्र चरित्र को योग्यता आती है ।\५३॥। 
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तथा भग्यत्वपाकेन यस्यतत्‌ त्रितयं भवेत्‌ । 
सम्यग््ञानक्रियायोगास्जायते मोक्षभाननम्‌ ॥।५४।। 
कलमाह- तथा भव्यत्वपाकेनेत्यादिना । 
तथेत्युपदशंने, भव्यत्वपाकेन परिपक्वभव्यत्वेन तदभव एवावष्यं 
मोक्ष गन्तव्यमिति भब्यत्वस्य परिपाकेन यस्य पुंस एतत्‌ त्रितयं दशंनज्ञान- 
चारितररूपं भवेत्‌, यत्तदोनित्याभिसम्बन्धात्‌ सोऽनुक्तोऽपि सम्बध्यत इति स 
पुमान्मोक्षभाजनं जायते निर्वाणश्ियं भृड्क्त इत्यर्थः । कस्मात्‌ सम्यग्ञान- 
क्रियायोगात्‌ । सम्यगिति । सम्यक्त्वं दर्शनं, ज्ञानमागमावबोघः, क्रिया च 
चरणकरणात्मिकास्तासां योगः सम्बन्धस्तस्माद्‌, न च केवलं दशनं ज्ञानं 
चारित्रं वा मोक्षकारणम्‌ । यदाहुभद्रवाहुस्वामिपादाः-- 
सुबह पि सुयमदीयं कि काही चरणविष्पमुक्वस्स । 
अन्धस्स जह ॒पलित्ता दीवसयसहस्सकोडी वि ॥ 
( मुबहपि श्रूतमधीतं जि करिष्यति चरणविप्र पक्तस्य । 
अन्धस्य यथा प्रदीपा दीपशतसहल्लकोटिरपि।) 
तथा-नाणं चरित्तहीणं लिगम्गहणं च दंसणविहीणं । 
संजमहीणं च तवं जो चरहइ निरत्ययं तस्स ॥ 
( जानं चरित्रहीन लिङ्गग्रहणं च दशंनविहीनम्‌ । 
संपमहीनं च तपः यक्वरति निरेक तस्य ॥ } 
दशेनज्ञानचारित्राणि हि समुदितान्येव मोक्षकारणानि, यदुवाच 
वाचकमुर्यः -- दकंनज्ञानचारित्राणि मोक्षमागं ' इति ॥।५४॥ 
अन्वयः-- तथा भभ्यत्वपाकेन यस्य एतत्‌ त्रितयं भवेत्‌ सम्यक्‌ ज्ञानक्किया- 
योगात्‌ मोक्षभाजनम्‌ जायते ॥५४॥ 


सुधा - तथा =पूर्ोकितप्रकारेण तत्त्वज्ञानेन । भभ्यत्वपाकेन=परिपक्व- 
वैराग्येण, अवश्यमेव मोक्े गन्तव्यमिति दुदृवैराग्येण । यस्य~जनस्य । एतत्‌ 
त्रितयमू-सम्यग्दशंनं, सम्थग््ानं सम्यक्‌ चारिञ्यश्च । भवेत्‌=सम्प्ते । तस्मात्‌ 
सम्यक्‌ १ रिपूणंमू । ज्ञानक्कियायोगात्‌ -सम्यग्दशंन-सभ्यग्ञान-सम्यक्‌ चारित्रयोगात्‌ । 
मोक्षभाजनम्‌=निर्वागयोग्यता । जायते=षम्पदयते । ` "दशंनज्ञानचारित्रिणि 
मोक्षमागं'" । इति ।1४॥ 


कदां -तथा=इस प्रकार । भब्यत्वपाकेनन=वंराग्यज्ञान व मोक्षकौ इच्छा 
दढ होने पर । पस्थ~जिस व्यक्ति को । एतत्‌ त्रितयमू~ सम्पक्‌ दशन, सम्यक्‌ ज्ञान 
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एवं सम्धक चरित्र की योग्यता हो जाती है । सम्यग््ञानक्कियायोगात्‌=मम्यक्‌ ज्ञान 
व मम्यक्‌ चरित्र के प्रभावने। मोक्षभाजनम्‌=मृक्त होने की योग्यता । जायते 
उत्पन्न हो जाती द । अर्थात्‌ वह ग्यक मोक्ष का अधिकारी हो जाता दै ।५५॥ 
भाषाप्रकाक्--नव न्वोंकाजानहो जाने पर संमारकेश्रति दृ वैराग्य 
एवं मोक्षङके प्रति द्‌ढ विवासत जब परिपक्व हो जाता है तो सम्यग्दर्शन, सम्यश््ञान 
एवं सम्यक्‌ अहिमादि चरित्र उसमे आ जाते ह, जिसके फलस्वरूप वह्‌ मोक्ष के योग्य 
व उमका अधिकारी हो जाताहै। मोक्ष का अधिकारी बही व्यक्ति हो सकताहै 
जिसकी दृष्टि ज्ञानमयहो गई हो । एेषा भ्यकति मारे संसार को प्रजञापूर्वंक देवता 
दै गौर भहिसा, सत्य, स्तेय, ब्रह्मचयं एवं अपरिग्रह को अपने चरित्र प आत्मसात 
करनेताहै। कहाभीगयाहै-- 
सृबह्वपि श्रृतमधीतं कि करिष्यति चरणविप्रयुक्तस्य । 
अन्धस्य यथा प्रदीपा दीपशतसहलकोटिरपि ॥ 
बहुत उपदेश सुनने व बहून शास्त्र पने से क्याहोताहै, यदिचरित्रही 
ठो नहीं है । वह वण व अध्ययन विना चरित्रशुद्धिके ठीकर्वैमेही व्यथं जैसे 
अन्धे मनुष्य के साभने सैकर्हो, हजारों व लानो दीपक जला करके रख दिया जाय, 
फिरभीवह्‌देल नहीं मक्ता । कहाभीगयादैकि-- 
ज्ञानं चरित्रहीनं लिङ्गग्रहणं च दशंनविहीनम्‌ । 
संयमहीनं च तपः यश्चरति निरथंकं तस्य ॥ 
अर्थात्‌ चरित्र के विना ज्ञान, ज्ञानदृष्टिके विना लक्षण एवं संयमके विना 
तपजो करताहै वह्‌ सबव्यथंदै। "ज्ञानं भारः क्रियां विना” भर्यत्‌ चरित्रके 
विना ज्ञान भारस्वल्प होता है। दाशंनिक दृष्टि व सूक्ष्म विवेकके विना लक्षण 
करनाभी व्यथं होताहै। यदि तप किया जाय, लेकिन मन एवं इन्द्रियों तया 
दिनचर्या परसंयमन हो तो वहतप करना ब्यथंहै, उसकाकोई कल नहीं 
होता ॥५४॥। 
प्रत्यक्षं च परोक्षं च दरं प्रमाणे तथा मते । 
अनन्तधमंकं वस्तु प्रमाणविषयस्त्विह्‌ ।॥५५।। 
श्रमाणे आह्‌ - प्रत्यक्षमित्यादिना ॥ 
तथेति प्रस्तुतमतानुसन्धाने, द्वे प्रमाणे मते अभिमते, के ते इत्याह-- 
प्रत्यक्षं च परोक्षं चेति । अद्नुतेऽकणोति वा व्याप्नोति सकलदरव्यकषत्रकाल- 
भावानित्यक्षो जीवोऽदनुते विषयमित्यक्षमिन्दियं च, मक्षमक्षं प्रतिगतं परत्यक्ष- 
मिन्रियाण्याधित्य भ्यवहारसाघकं यज्जञानमत्पदचते तत्‌ प्रत्यक्षमित्यथेः । 
अवधिमनःपर्यायकेवलक्ञानानि तद्भेदाश्च प्रत्यक्षमेव, त एव सांग्यवहारि- 
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कपारमाथिकंन्दरियिकातीन्दियिकादयो भेदा अनुमानादधिकञ्ञानविरोषप्रकाश- 
कत्वादत्ैवान्तभंवन्ति । 

परोक्षं चेति । अक्षाणां परं परोक्षम्‌, अक्ष्यः परतो वतंत इति बा, 
परेणेन्दरियादिना वीक्ष्यते परोक्षं स्मरणग्रत्यभिज्ञानतर्कानुमानागमभेदम्‌, 
अमुयैब भङ्खधा मतिशुतज्ञाने अपि परोक्षमेवेति द्व प्रमाणे । 

भ्रमाणमुक्त्वा तद्गोचरमाह- तु पुनः, इह जिनमते, प्रमाणविषय 
प्रमाणयोः परत्यक्षपरोक्षयोविषयो गोचरो ज्ञेय इत्यध्याहारः । 

कि तदित्याशद्कायामनन्तध्कं वस्त्विति । वस्तुतत्त्वं पदा्स्वरूपं 
किविशिष्टम्‌ ? अनन्तधमेकम्‌ अनन्तास्वरिकारविषयत्वादपरिमिता ये धर्माः 
सहभाविनः क्रमभाविनश्च पर्याया यत्रेति, अनेन साधनमपि दशितं, 
तथाहि - सत्त्वमिति धमि; अनन्तध्षमत्मिकत्वं साध्यो धमः, सतत्वान्ययाऽनु- 
पपत्तेरिति हितुः, अन्यथाऽनुपपत्येकलक्षणत्वाद्धेतोरन्तव्यप्त्यिव साध्यस्य 
सिद्धत्वाद्‌ दृष्टान्तादिभिनं प्रयोजनं, यदनन्तधमंकं न भवति तत्‌ सदपि न 
भवति यथा व्रियदिन्दौवरमिति केवरम्यतिरेकी हेतुः, साम्येदृष्टान्तानां 
पक्षकुक्षिनिक्िप्तत्वेनान्वयाषोगात्‌ । 

अनन्तश्षमत्मिकत्वं चात्मनि तावत्ताकारानाकारोपयोगिता कतृत्वं 
भोकतृत्वं प्रदेशाष्टकनिष्चलताऽमृतंस्वमसङ्खधातप्रदेशात्मकता जीवत्वमि- 
त्यादयः सहभाविनो धर्माः, हषेविषादशोकसुखदुःखदेवनारकतियंडनरत्वा- 
दयस्तु क्रमभाविनः, धर्मास्तिकायादिष्वप्यसङ्कुघं यप्रदेशात्मकत्व गत्या, 
पग्रहुकारित्वं मत्यादिज्ञानविषयत्वं तत्तदवन्छेदकावच्छेदयत्वमवस्थितत्व मरू- 
पित्वमेकद्रव्यत्वं निष्करियत्वमित्यादयः, षटे पुनरामत्वं पाकजरूपादिमत्तवं 
पृथुबुष्नोदरकम्बुग्रीवत्वं जलादिष्वारणहरणसामथ्यं मत्यादिज्ञानविषयत्वं 
नेवत्वं पुराणत्वमित्यादयः । 


एवं सरबेपदार्थेषु नानानयमताभिज्ेन शाम्दानार्थारच पर्यायान्‌ प्रतीत्य 
बाच्यशब्देष्वप्युदात्तानुदात्तस्वरितविवृतसंवृतघोषनादाघोषात्पप्राणमहाप्राण- 
ताऽऽदयः तत्तदयं प्रत्यायनथक्त्यादयश्चावसेयाः । 

अस्य हेतोरनेकान्तप्रचण्डमूदुगराषातदलितशक्तित्वेनासिद्धविद्दधान- 
कान्तिकत्वादीनां कण्टकानामनवकाश एवेत्येवंविधपर्यायात्यन्तसुभगं वस्तु 
जिनश्ासने प्रमाण विषय इत्यर्थः ।॥‹ ५॥ 

अन्वयः--तथा प्रत्यक्षं च परोक्षं च दध प्रमाणे मते। तु इह अनन्तधर्मकं 
बस्तु प्रमाणविषयः ॥५५।! 


लबुदृत्तिसहितम्यास्याद्रयोषेतः [ १६५ 


सुधा- तथा-जैनदषे, प्रत्यक्षम्‌ -मक्षं बकं प्रति गतं परत्यक्षभिन्दरियाण्या- 
श्वित्य भ्यव्ारसाधकं यत्‌ जञानमुत्पद्चते तत्‌ प्त्यक्षमित्यथः । इन्दिया्ंसन्नि- 
कषत्पन्नं ज्ञानमित्यथंः । च~ अपि, परोक्षम्‌ - भक्ञाणां परं परोश्नम्‌, अक्षेभ्यः प्रतो 
बतंत इत्यथः, परैणेन्दरियादिना परोक्षम्‌ अतीन्दरियमित्यथंः । च=एवम्‌, प्रमाणे 
मतेमभिमते। तु इहनजेनमते । अनन्तधरमेकं वर्तु=अनन्तास्तरिकालविषयत्वाद- 
परिमिताये धर्माः सहभाविनः क्रमभाविनहच यत्रेति, यथात्मनि कर्तृत्वं भोक्तृत्वं 
परदेशाष्टकनिऽचलताऽमूतेत्वमसह्ग घातप्रदेशारमकता जीवत्वमित्यादयः महमाविनो 
धर्माः हषेविषादशोकसुलदृःखदेवनारकतिवंङ्नरत्वादय. कमभाविनः । तु इह 
जैनदशंने, प्रमाणविषयः परत्यक्षं परोक्षं च । यत्किमपि प्रा ओ पूर्तामूतं व्यक्ताभ्यक्तं 
सत्सं अनन्तधर्मण्येवावगन्तश्यम्‌ ।५५। 

पशर्थं तथा मौर । प्रत्यक्षम्‌ ~ इन्द्रियो से ग्रहण क्या जाने वाला । च~ 
भी । परोक्षम्‌=मतीन्दिब । च=भी । दवे=दो । प्रमाणेनप्रमाण । मतेनमानागयाहै। 
चु इहन्भौर जन दशन मेँ । अनन्तधर्मकं वस्तु=मनन्त घमं गुण कमं बाला जगत्‌ 
एकं अभ्यक्त परसत्ता । प्रभाणविषयं दोनों प्रमाणो के विषय है ।५५॥ 

भाषाप्रकाशा -जैनमतमे दो प्रमाण मने गर्‌ है. प्रत्यक्ष एवं २. 
परोक्ष । प्रत्यक्ष प्रमाण बहु है जिसमे इन्दिर्योके द्वारा साक्षात्कार करके वस्तुतत्व 
की सिद्धिको जानी ह । देल करके, छ करके, चख करके, सुन करके, सूव करके 
जौ विषयक प्रहुण किया जाय वह प्रत्यश्नहोताहु। जो प्रत्यक्षनहो, बल्कि 
अनुमान द्वारा जिसका अतीन्द्रिय साक्षात्कार किया जाय बह परोक्ष होता दै । 

अनन्त धर्मे व स्वरूप वाना सम्पुणं जगत्‌ इन दोनों का प्रमाण विषय दहै। 
समस्त संसार प्रत्यक्ष व परोक्ष रूप में अनन्त धमं वाना है । कृ षहभावौ धमं होते 
है, जोषस्तुके सायस्वामाविकसरूपमे रहते हैः जैसे भात्मामें ज्ञातृस्व, कतवः 
भोक्तृत्व आदि । कु कमभावी होते है; जो नैमित्तिकलूप मे रहते ठँ जैते -सुल- 
दुःशल, स्वर्ग-नरक, भादि । सहभावी धमं एवं कमभावौ ध्रमं सभी प्रमाण के विषय 
होते द! कुछ प्रत्यक्ष द्वाराजञेय होते दहतो कुछ परोक्त प्रमाण द्वारा ।।-५॥ 

अपरोक्षतयाऽथंस्व ्राहकं लानमवृशम्‌ । 
भ्रत्यक्षमितरज्‌ जञेयं परोक्षं ग्रहणेक्षय! ।।५६॥ 
लक्ष्यनिदेशं कृत्वा लक्षणमाह - मपरोक्षतयेति । 
तत्र परतयक्षमिति लक्ष्यनिर्देशः, मपरोक्षतयाऽयंस्य ग्राहकं ज्ञानमीदृश- 


भिति लक्षणनिर्देशः, परोक्षोऽक्षगोचरातीतः, ततोऽन्योऽपरोक्षस्तद्धावस्तत्ता 
तया साक्षाकृततयेति यावद्‌, अथ्येत इत्यर्थो गम्यत इति हृदयम्‌, भथ्यंत 


१६६] षडदशंनसमुज्चयः 


इति वायो दाहपाकाचयं क्रियाऽथिभिरभिरुष्यत इति, तस्य ग्राहकं व्यवसा- 
यात्मकतया परिच्छेदकं बञ्‌ ज्ञानं तदीदृमितिः दईद्गेव परत्क्षमिति संटद्ः, 
अपरोक्षतयेत्यनेन परोक्षलक्षणसद्धी्णंतामध्यक्षस्य परिहरति, तस्यासा- 
्षात्कारितयाऽ्यंग्रहृणरूपत्वादिति, ईदशमिति । अमुना तु पूवोक्तन्याया- 
त्सावक्षारणत्वेन विकशेषणकदम्बसचिवकक्षणज्ञानोपदशंनात्परपरिकस्पितस्य 
यक्तरयं प्रत्यक्षतां प्रतिक्षिपति । 
एवं च यदाहुः -'इन्द्िया्सन्निकर्षोत्पन्नं श्ञानमम्यपदेष्यमव्यभि- 
चारि व्यवसायात्मकं प्रत्यक्षम्‌, तथा “सत्सप्रयोगे पुरुषस्येन्द्रियाणां बुदधि- 
जन्म तत्त्यक्षमि'त्यादि, तदयुक्तमितयुक्तं भवति, अपूवेपरादर्भावस्य प्रमाण- 
बाधितत्वादत्यन्तासतां शशविषाणादीनामपयुतय्तिप्रसङ्गात्‌, तस्मादिदमात्म- 
सू्पतयाविद्यमानभेव विशेषङृदधेतुकलापसन्निधानात्साक्षादयग्रहणपरिणाम- 
रूपतया नि्त्तते, तथा चोत्पन्नजन्मरूपादिविशेषणं न संभवेद्‌, थेवंविधा- 
यंसुचकमेवेतदित्याचक्षीयास्तथा सत्यविज्ञानमेवेत्यस्तां तावत्‌ । 
अधुना परोक्षलक्षणं दशंयति- इतरदित्यादि । अपरोक्षतयाऽयंस्य 
प्राहकं शानं प्रत्यकषमुक्तम्‌, तस्मादितरदसाशादथं ग्राहकं ज्ञानं परोक्षमिति 
ओेयमवगन्तब्यम्‌, तदपि स्वसंवेदमापेकतया प्रत्यक्षमेव, बहिरथपिकषतया तु 
इति दशंयन्नाह--प्रहणेक्षयेति । इह ग्रहणं परक्रमाद्‌ बहिः 
भ्रवतन मुच्यते. मन्यथा विशेषणवयर््यत्स्ेकषाओक्षा या बहिः भ्रवृत्तिपर्या- 
कोचनयेति यावत्‌, तदयमर्थो यद्यपि स्वयं प्रत्यक्ष तथाऽपि लिङ्गशब्दादि- 
द्वारेण बहिविषयग्रहणेऽसाक्षात्कारितया ग्याप्रियत इति परोक्षमित्युच्यत 
इत्यर्थं, ।५६।। 
अन्वयः ~ मपरोक्षतया मरथ॑स्य ग्राहकं ईदृशं ज्ञानं प्रत्यध्म्‌ । ग्रहणेक्षया 
इतरत्‌ परोक्षं ज्ञेयम्‌ ।५५॥ 
सुधा--्रपरोक्षतपा--पोक्षः=अशषगोचरानीतः, ततोऽन्योऽपरोक्षस्तद्धा- 
वस्तथा तया माक्त्कृतत्तया । अर्ेस्यन्विषण्स्य ) म्राहकंनव्यवसायात्मकतया 
परिच्छेदकं जानम्‌ ! ईदृशमनएवंप्रकारकम्‌. शानं =प्रमाणं, प्रतयक्ष=प्रस्यक्षप्रमाण- 
भिति । ग्रहणेक्षयार=्ञानापेश्नतया, इतरत्‌ = अन्यः. परोक्षंनप्रत्यक्षाद्धि्नमगोचग- 
मित्यर्थः । ज्ञेयं =जातभ्यम्‌ ॥५६।। 
पदा्थं--अपरोक्षतयान्परोक्ष न होने के कारण, प्रत्यक्षरूप से । अर्थस्य 
जिय का । ग्राहकनग्रहण कराने वाहा । ईद्‌शमू~इस प्रकार का । ज्ञानं=प्रमाण । 
त्यक्षं प्रत्यक्ष होता है । प्रहणेक्षया इतरतुनपरत्यल से भिन्न अतीन्द्रिय । परोक्ष 
परोक्षप्रमाण । ज्ञेयम्‌=जानना चाहिए ।॥५६॥ 


लषुदृत्तिषहितम्पास्याद्रयोपेतः [ १६७ 


भाषाप्रकाश--अपरोक्ष सूप मे विषणों का ग्रहण कराने वाला ज्ञान प्रत्यक्ष 
है । इन्द्रिय भौर विषयों के मेर से उन्न होने वाला जो निक्ष्वयात्मक ज्ञान होता 
है बही प्रत्यक्ष कहलाता है । माँ, नाक, कान, जिह्वा, त्वचासे जो ज्ञान साक्षात्‌ 
शराप्त किया जाता है वह प्रत्यक्ष कहलाता है । आंख ओर रूप के सम्बन्ध से देखना, 
नाक मौर गन्ध के सम्बन्ध से सूंषना, कान मौर शब्द के सम्बन्ध से सुनना, जिह्वा 
मौर रम के सम्बन्धसे चलना एवं त्वचा भौर त्यशं के सम्बन्धसे छ्‌ करकेजो 
ज्ञान प्राप्त होता दै वह प्रत्यक्ष होताहै। 

भ्रतयक्ष से भिन्न अतीन्दिय ज्ञान परोक्ष है ' अनुमान एवं शब्द दोनों ही प्रमाण 
परोक्ष के भन्तर्गेतमभा जाते है। अनुमानसे लिङ्खग्रहणद्वारा ज्ञान होताहै। 
जञनेन्द्र्योके प्रहणसे परे सूक्ष्म विषयों का ज्ञान केवल ज्ञानदशेन द्वारा होता 
है । तप, संयम, योग भादि स॒म्यक्‌ चरित्र द्वारा दिभ्य दृष्टि उत्पन्न होती है, जिससे 
अतीन्द्रिय विषयों का साक्षात्कार प्राप्त होता है, 

परोक्ष प्रमाण प्रहणपेक्षय है एवं प्रत्यक्ष सवंसामान्य के लिए अनिवायं हैः 
किन्तु परोक्ष प्रमाण व अतीन्द्रिय साक्षात्कार ग्रहृण ब प्रयत्न से माध्य है । अतीन्द्रिय 
साक्षात्कार लौकिक पदायोँ का शब्द व अनुमान द्वारा प्रयत्न से साध्य है । मलोकिक 
तत्वों का स्षात्कार सम्यग्दशंन, सम्यग््ञान एवं सम्यक्‌ चरित्रद्राराही सम्भ 
है । सम्यग्ञान के पचात भी यदि सम्यक्‌ चरित्र नहींहै तो साधना अधूगी ह) 
रहेगी, जिनके फलस्वरूप अलौकिक साक्षात्कार नहीं हो पायेगा ॥५६॥ 

येनोत्पादभ्ययध्नौव्ययुक्तं यत्सत्तदिभ्यते । 
अनन्तध्मकं वस्तु तेनोक्तं मानगोचरः ॥५७॥ 

पूर्वोक्तमेव वस्तुतत्वमनन्त्मत्मिकतया द्रढयन्नाह येनोत्षाद इति । 
येन कारणेन यदुत्पादब्ययधौब्ययुक्तं तत्सत्सत्त्वरूपमिष्यते। तेन 
कारणेनानन्तधर्मकं वस्तु मानगोचरः, प्रतयक्षपरोक्षप्रमाणविषयः, उक्तं 
कथितमिति सम्बन्धः । उत्पादश्च व्ययश्च ध्रौब्यश्च उत्पादब्ययध्रौम्याणि, 
तेषां मेलस्तदेव सत्त्वमिति ज्ञानम्‌ । इष्यते केवलज्ञानिभिरभिलष्यत इति, 
वस्तुत्वं चोत्पादग्ययध्रौव्यात्मकम्‌, तथा हि-उर्वीपवेततर्वादिकं सवं 
वस्तु द्रव्यात्मना नोत्पद्यते विपद्यते वा परिस्फुटमन्वयादशंनात्‌, लूनपुनर्जा- 
तनखादिष्वन्वयदरशंनेन व्यभिचार इति न वाच्यम्‌, प्रमाणेन बाध्यमानस्या- 
न्वयस्यापरिस्फुटत्वाद्‌, न च प्स्तुतोऽन्वयः प्रमाणविरुद्धः, सत्यप्रत्यभिज्ञान- 
सिद्धत्वात्‌ । 

सर्वंभ्यक्तिषु नियतं क्षणे-क्षणेऽन्यत्वमय च न विरोषः। सत्योरिचत्य- 
पचित्योराकृतिजातिभ्यवस्थानादिति वचनात्ततो द्रव्यात्मता स्थितिरेव 


१६८ |] षड्दर्लनसमुज्बयः 


सवस्य वस्तुनः, पर्यायात्मना तु सवं बस्तृपदयते विपदते चास्लकितपर्या- 
यानुभवसद्‌भावात्‌ 1 

न चैवं शुक्लश्खे पीतादिपर्यायानुभवेन व्यभिचारः, तस्य स्खल- 
रूपत्वाद्‌. न खल्‌ सोऽस्ललद्रूपो येन पूर्वाकारविनाशोऽजहदवृत्तोत्तराकारो- 
त्पादाबिनाभावी भवेद्‌, न च जीवादौ वस्तुनि हर्षामषोशीन्यादिपर्याय- 
परम्पराऽ्नुभवः स्ललदरूपः, कस्यचिद्बाधकस्याभावात्‌ । 


ननूत्पादादयः परस्परं भिद्यन्ते न वा ? यदि भिद्यन्ते कथमेकं वस्तु 
श्रयारमकम्‌ ? न भिद्यन्ते चेत्ताऽपि कथमेकं वस्तु ग्रयात्मकम्‌ ? तथा च यद्य 
त्पादादयो भिन्नाः कथमेकं त्रयात्मकम्‌ ? अथोत्पत्यादयोऽभिन्नाः कथमेकं 
भ्रयात्मकमिति चेत्‌ ? 
तदयुक्तं - कथञ्खिद्धिन्नलक्षणत्वेन तेषां कथच्चिद्‌ भेदाभ्युपगमात्‌, 
तथा हि उत्पादविनाशध्रौब्याणि स्याद्भन्नानि भिन्नलक्षणत्वाद्‌ रूपादिवद्‌, 
न च भिन्नलक्षणत्वमसिद्धम्‌, भसत भात्मलाभः, सतः सत्वानिप्रयोगो), दरभ्य- 
रूपतयाऽनुवत्तंनं, च खलृत्पादादीनां परस्परमसङ्कीर्णानि लक्षणानि सकल- 
शोकसाक्षिकाण्येव, न चाम भिन्नलक्षणा अपि प्रस्परानपेक्षाः, खपुष्पवद- 
सत्पतेः, तथा हय त्पादः कवलो नास्ति स्थितिविगमरहितत्वात्‌ कू्मरो- 
मवत्‌, तथा विनाशः केवलो नास्तीतयुत्पत्तिरहितत्वात्तद्रदेव, स्थितिः केवला 
नास्ति विनाशोत्पादशून्यत्वात्‌ तद्वदेवेत्यन्योन्यापेक्षाणामुत्पादादीनां वस्तुनि 
सत्वं प्रतिपत्तव्यम्‌ । तथा चोक्तं - 
घटमौलिमुवर्णार्थी नाशोप्पादस्थितिष्वलम्‌ । 
शोकप्रमोदमाध्यस्थ्यं जनो याति सहेतुकम्‌ ॥ 
पयोव्रतो न दध्यत्ति न॒पयोऽत्ति दधिव्रतः। 
मगोरसत्रतो नोभे तस्माद्रस्तु॒त्रयात्मकम्‌ ।। इति । 
भ्यतिरेकश्च यदुत्पादव्ययध्रौब्यात्मकं न भवति तदरस्त्वेव न; 
यथा रविषाणं, यथेदं तथेदमिति, अत एवानन्तधमकं वस्तु मानगोचरः 
भक्तम्‌, अनन्ता धर्माः पर्यायाः सामान्यविशेषलक्षणा यत्रत्यनन्तधमकं 
वस्त्विति, उत्पादग्ययध्रौब्यात्मकस्यवानेकधमकत्वं, युक्तियुक्ततामनुभवतीति 
जापनायैव भ्रुयोऽनन्तधर्मेकपदभ्रयोगो, न पुनः पारात्यपदयोक्तानन्तधमंक- 
पदेन पौनस्क्त्यमाशङ्धुनीयमिति पद्याः ॥।५७॥ 
अन्वयः येन उत्पादभ्ययध्रौभ्ययुक्तं यत्‌ तद्‌ सत्‌ ईध्यते, तेन अनन्तधमेकं 
बस्तु मानगोचरः उक्तम्‌ ।५७।। 


लधुदृत्तिस हितभ्य स्या दरयोपेतः [ १६९ 


सु्षा-येन~कारणेन । उत्पादः उत्पत्तिः, भ्यथः< नाशः, धरोग्यगुक्तं = 
श्षतिः पालनश्च । यत्‌ तत्‌“ू्वोक्तिलक्ष णं स्वमिति, इष्यते, सत्‌ - कष्यते । तेन= 
कारणेन, अनन्तकं वस्तु -अनन्ताः=नान्तो येषां धर्माः पर्याथाः सामान्य 
विशेषाः । मानगोचरः=ग्रमाणविषयः, उक्तं =कयितम्‌ ॥५७।। 


पदा्थं--येन~जिस कारण से । उत्पाद =उत्पन्न होना । म्ययः-नष्ट होना । 
प्रोभ्य क्तम्‌“ स्थित रहना यह तीनों धमं । यत्‌=जो । तत्‌=वह । सत्‌शषत्तावान्‌ । 
इष्यते=कहा जाता है । तेन=उभी कारण से । मनन्तधर्मेकं वस्तु~जनन्त गुण-स्वभाव 
बाला पदां । युक्तम्‌ =ठीक । मानगोचरःनप्रमाग का विषय । उक्तम्‌=कृहा जाता 
है । संसारके सभी पदां एवं बस्नु उत्पत्ति, स्थिति एवं गिनाशकूप स्वभाव वले 
है एवं प्रमाणके विषय हैं ५७; 


भाषाप्रकाश्ष - उत्पन्न होता, नष्ट होना णवं स्थित रहना-यद्ग तीन 
संसारकेस्वभाववधमंह। मंनार कौ सत्ताष्नतीनोंष्मोमे युक्तहै। यद्यपि 
उत्पन्न होना, नष्ट होना एवं स्थित रहना परस्पर विरुद धमं 8 फिर भी इन तीनों 
ञे युक्त सत्ता एक ही है ' उसौ बे तीनों धमे होते है । एवमेव अनन्तधमे व स्वभाव 
वाक्ते पदां प्रमाण के विषय दै ।५७॥ 


जेनवशंनसंक्षेष इस्येव कथितोऽनघः । 
पूर्वापरविघातस्तु यत्र क्वापि न विद्यते ।।५८।। 
ग्रन्थस्य बाकावबोधाथंफलकत्वादथोपसंहरन्नाह - जेनदर्शनेति । 


इति पूर्वोक्तिप्रकारेण, एषः प्रत्यक्षलक्ष्यो, जदशंनघकषेपः कथितः, 
विस्तरस्यागाधत्वेन वक्तुमगोचरत्वाद्‌, उपयोगसारः संक्षेपो निवेदितः, 
किभूतोऽनघो निरदूषणः सवंवक्तव्यस्य सवंजञमूलत्वेन दोषकाल्ष्यानबकाशात्‌ । 
तु समुच्चयाथे, तत्र पुनः पूर्वापरविघातः क्वापि न विद्यते, पूवंस्मिन्नादाव- 
परस्मिन्‌ प्रान्ते न विषातो विशद्धा्थता यत्र दने क्वापि पर्यन्तगरन्येऽपि 
परस्परविसंवादो नास्ति, मास्तां तावत्केवलभाषितेषु द्वादशाङ्गं षु पारम्पयं- 
ग्न्येष्वपि सुसमबरद्वाथत्वाद्‌ विरद्धाथंदौगेन्ध्याभावः। 

अयं भावो -यत्‌ परतंधिकानां मूलशास्त्ेष्वपि न॒युक्तियक्ततां 
पश्यामः. कि पुनः पाश्चात्यविग्रलम्भग्रयितग्रन्यकथासु. यच्च क्वापि 
काड्ण्यादिपूण्यकमेपुष्यानि च वचांसि कानिचिदाकणंयामस्तान्यपि त्वदुक्त- 
सुक्तसुधापयोधिमन्योद्गतान्येवरत्नानीव सङ्गृह्य स्वात्मानं रत्नपतय इव 
बहू मन्वाना मुधा प्रगल्मन्ते । यदाहुः श्रीसिद्धसेनदिवाकरपादाः -- 


१७० ] बय्दशंनसमुश्बवः 


सुनिष्चितं न: परतन्तयक्तिषु स्फरन्ति याः काचन सूक्रितिसम्पदः । 
तथैव ताः पुणंमहा्णवोत्थिता अगत्प्ममाणं जिनवाक्यविप्रुष ॥ 
इति परमार्थं: ॥५८।॥ 
अन्वयः - इति एव अनधः जैनदशंनसंक्षेपः कथितः । तु यत्र क्वापि पूर्वा 
परविघातः न विद्यते ।\५८।। 
सुधा इति-पूवोकतप्रकारेण, एषः=तथोक्तः, भनषःननि्षणः निमेः, 
जैनदकशंनसक्षेपः=जैनमतसारः, कथितःननिरूपितः । तु यत्रनजैनदशंने, क्वापि 
कुत्रापि, क्वचिदपि । पूर्वापरविघातःनपूवंपक्षोत्तरपक्षपूवंकं परस्परं विवादो 
विरुद्ायेता, न विद्यतेनास्तिविश्दायेदौगेनध्याभावः । यदाहुः - 





सुनिरिचितं नः परतन्त्रयुक्तिषु स्फुरन्ति या कादचन सूक्तिसम्पदः ! 
नयैव ताः पू्णंमहार्णबोत्थिता जगत्प्रमाणं जिनवाक्यविप्रषः ।। इति ॥५८॥ 

पदा्थं--एनि= षन प्रकार । एषः=यह । अनघः =निमेल निर्दोष । जेनदशंन- 
संक्ोपः-~जेनमत का संक्षिप्त वणेन । कथितः कहा गया । तु यत्र जहां । क्वापि 
कहीं भी) पू्वापिरबिधातःन्वाद-विबाद विरोधपू्वंक शास्त्रा । न विचते= 
नहीं ॥५८।। 

भाषाप्रकाकष -भब तक जनद्णंन का संक्षेपमें वर्णेन किया गया ।वैसेतो 
जैन द्णेन का मिद्धान्त व साहित्य अत्यन्त विशाल है, किन्तु यहा अत्यन्त संकञेप मेँ 
ही णभी सिद्धान्तो का निष्ण किय) गया । जँनदक्षेन की मवसे बढी विणेषता 
यहद करि यह निल दै, इममे किमी प्रकारका दोषनहींहै। कहीं पृवेपक्षव 
उत्तरपक्ष का व्रिवाद नहीहैमोरनही कहीं दुरःग्रहपृवंक शास्त्रा किया गया है। 
यहाँ नो सत्थज्ञान कै लिए सरनताव सुगमतापृवंक मिद्धान्तो का निरूपण.मात्रही 
किया गया दहै ॥५८॥ 

देवताविषये भेदो नास्ति नेयायिकंः समम्‌ । 
वंशेषिकाणां तत्वेषु विद्टतेऽसौ निर्दिश्यते ॥५९॥ 

अथ वैशेषिकमतस्य देवताऽऽदिसाम्येन नेयायिकेभ्यो ये विरेषंन 
मन्यन्ते तान्‌ बोधयन्नाह- देवताविषय इति । 

शिवदेवतासाम्येऽपि तत्त्वादिविशेषविरिष्टत्वाद्‌ वेकेषिकास्तेषां 
वैशेषिकाणां काणादादीनां नैयायिकंराक्षपादैः समं साद्धं देवताविषये 
हिवदेवतताऽभ्युपगमे भेदो विदेषो नास्ति, तत्वेषु श्ासनरहस्येषु भेदो 
विद्यते, तुशब्दोऽ्याहायंः, असौ विशेषो नेयायिकेभ्यः पृथग्भावो, निदिष्यते 
प्रकाश्यत इत्यर्थः ॥५९॥ 


सषुदृतिसहितम्यास्याह्योपेतः | १७१ 


अन्वयः - देवताबिषये वंशेषिकाणां नैयायिकः समं भेदो नास्ति, तच्वेषु 
विच्वते असौ निदिक्ष्यते ॥५९॥ 

सुध्ा-देवताविषये=दृष्टदेवतानिणेये ईश्वरवादे , वंशेषिकाणा-- 
तत्वादिविशेषविकशिष्टत्वात्‌ बवंशेषिकाः, तेषां वैशेषिकाणां =काणादादीनां, नैया. 
विकैः=अक्षपादैः । समं=सादधम्‌ । भेदः विशेषः, नास्ति=न विदयते । तत्त्वेषुनपदा्थ- 
निरूपणेषु । वि्चतेनमस्ति भेदः । अमौ=भेदः । नििस्यते=कष्यते इत्यथः ॥५९ 

पदायं - देबताविषये=दष्टदेवता की मान्यः मेँ । वँशेषिकाणाम्‌नवेशेभक -- 
काणाद मत बार्लो का। नैयायिकैः ममम्‌=न्याय गौतममत वालों के मच ॥ 
भेदो नास्ति~भेद नहीं है । तत्त्वेषु -तत्यो के निरूपण मँ । विद्यते=भेद है, भतः । 
असौ=वह्‌ भेद । निदिश्यते=बतनाया जा रहा है । न्याय एवं वंशेषिक में इष्टदेवः!- 
सिद्धि के विषयमे कोई भेद नहीं है, बत्कि तर्त्वोके निरूपणमे भेद है । वही ण्डा 
मागे बतलाया जायगा ॥५९॥ 

भाषाप्रकाश-- न्यायदशंन आस्तिक व ईश्वरवादी दर्शेन है । इसके अनुषाग 
ईश्वर ही परम देवता है भौर मोक्षहौ जीवकाष्ष्ट है। न्यायदशंन के रचयिता 
महि गौतम मुनि ये, जबकि वैशेषिक दर्शेन का प्रणयन महि कणादने किया 
है । न्याय दकशंनको पठने के बादही व॑शेषिक द्शनके पद्नेकाङक्रमहै। न्याय 
मेँ अक्षपाद (गौतम) ने जो पदाथ का लक्षण व परीक्षा भ्या उसमे भौर बद्-चदृ 
करके विशेष सूप मँ महषि कणाद ने पदाथो का विषिष्ट दंग से निरूपण किय, 
वही वैगोषिक दर्शनटै। न्यायकीही भांति वैशेषिक भ्र टश्वरथादी व मोक्षवादी 
दर्शन दहै। देवता । ईक््वर) के विषयमे दोनों ददान एक मत होति हए भी तत्त्व 
निरूपण के विषय सै मतभेद रहते है । न्याय दर्शेन मे सोलह तत्त्व माने गण ह, 
जबकि वैशेषिके छः ही तत्व माने गद । न्याय ने सोलह तत्त्वो के्ञानसे 
बैशेषिकने श्रः त्त्वोके शानसे मोक्षकी प्राप्ति मानीटै। तत्त्वोकी विशेष 
ग्यास्याव निरूपण करनेके कारणही यह दशन वंशेषिक दक्ष॑न कहा जाता है । जहाँ 
गौतमने प्रमाण, प्रमेय, संशय आदि मोह पदाथ को तत्त्वभान एवं अपने तकंशास्त्र 
अधिकरण बनाया है वहीं महषि कणाद ने द्रव्य, गुण, कमं, सामान्य, विशेष एवं 
समवाय--इन ६ पदार्थो को ममरत तत्त्वज्ञान एवं अपने तकंशास्त्र का अधिकरण 
बनाया है, फिर भी पश्चभूत, मन, इन्दिय, बात्मा, परमात्मा, सूष्टपुष्पत्ति, धमे 
अधर्म, वेदों की मान्यता आदि विष्यो मे दोनों ही दर्शन एकमत है । 

वैशेषिक दर्शन के संस्थापक व रचयित महूषि कणादि ये, जो मपनी उच्च 
कोटि की साधना, तप मौर त्याग में विशष्वविक्यात ये । अत्यन्त तप भौर व्यागके 
कारण राजसम्पदा को दुकरा करके शिादृत्ति को ही उन्होने बपनी भाजीविका 
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बनाई धौ । अत्यन्त उश्च कोटि के एक वैज्ञानिक व दा्शंनिक का यह स्याग दिश्ष्व 
मे अपने-मापने अद्धितोय उदाहरण है । उनका बनाया हुमा वैशेषिक दशंन विव 
साहित्य का एक बेजोड़ प्रन्य है । परमाणुवाद का सिद्धान्त महेषि कणाद काहोदेन 
है, जिसके भार पर ही विज्ञान ने माज अनेकों अस्त्व बायुघोकानिर्माणकर 
लिया है। परमाणु सिद्धान्त के आवार पर विष्व मे अनेक आाश्चयजनक परिवतंन 
हए दै । सस्त वैशेषिक दभन सूत्रम निबदहै। इसमे दश अध्यायह भौर 
भ्रन्येक अध्याये दो-दो आधिक ह । उनमें बणित विष्यो का क्रम निम्नब्त्‌ है-- 


षे. प्रथम अध्याय - पदार्बेकथयन 
प्रषम आद्धिक--सामान्य जातिवान, 
द्वितीय आर्लिक- सामान्य विशेष । 
के. द्वितीय अध्याय--द्रभ्यकथन 
प्रयम आह्निक पृध्वी आदि, 
द्वितीय भाह्िक--दिशा-काल । 
३. तृतीय अध्याय - भात्मा-मन 
श्रषम आरह्विक--आत्मा, 
द्वितीय आह्िक--मन। 
४ चतुथं अध्याय--शरोरादि 
प्रथम मा्धिक --कायेकारणभाव, 
द्वितीय मद्धि - शरीर । 
५. पठ्चम अध्याय- -कमं, 
प्रथम मधिकं शारीरिक कमे 
द्वितीय आधिक - मानसिक क्रमं । 
६. षष्ठ मध्याय घमं 


श्रषम आ्धिक--दानादि, 
द्वितीय माह्लिक - धर्मानुष्ठान । 
७. मप्तम बध्याय-- गण-समवाय । 
प्रथम गाह्धिक-- निरपेक्षगुण, 
द्वितीय बाह्धिक~-सपेक्ञ गुण । 
८. अष्टम अष्याय ~ प्रत्यक्ष प्रमाण 
प्रथम भाद्धिक-- कल्पनासहित 
भत्क्ष, 
द्वितीय भद्धिक -कल्पनारहित 
प्रत्यक्ष । 
९. नबम बध्याय--मभावहेतु 
प्रथम माद्धिक--अभाव, 
द्वितीय बा्धिक--हेतु 
१९. वश्चम अध्यायः -अनुमान, 
प्रथम आद्लिक--मनुभाव, 
द्वितीय आ्लिक ~~ मनुमान । 


वैेपिङ सूत्रों पर प्रशस्नपाद भाष्य, उम पर किरणावली टीका व रावण- 


ध्य द्रष्टव्य ग्रन्य है ।।५९। 


[ काणादमतम्‌ ] 
द्रव्यं गुणस्तथा कमं सामान्यं च धलु्थंकम्‌ । 
बिशेषसमवायौ च तत्वषट्कं हि तन्मते ॥६०।। 
तान्येव तत्त्वान्याह्‌- द्र्यमित्यादिना । 


तन्मते वैशेषिकमते, हि निश्चयेन, तत्वषद्कं ज्ञेयमिति सम्बन्धः, 
कथमित्याह -ब्रष्यं गुण इत्यादि । भादिमतत्त्वं द्रव्यनाम, भेदबाहृल्येऽपि 
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स्ामान्यादेकम्‌, द्वितीयतत्तवं गुणनाम, तयेति भेदान्तरसुचने, तृतीयं तत्त्वं 
कमंसञ्जञम्‌, चतु्यंकं च तत्वं सामान्यम्‌, चतु्मेव चतुेकं स्वाथे कः 
भ्रत्ययः, चः समुच्चये, अन्यच्च विशेषसमवायौ, विशेषदच समवायरचेति 
इन्द्र इति तदश॑ने तत्वानि षड्‌ जेयानि ।६०॥ 


अन्वयः - तन्मते हि द्रब्य गुणाः तथा कमं च चतु्ेकं मामन्यं बिशेषसम- 
वायौ च तत््वषट्कम्‌ इति ॥६०। 


सुध्ा- तन्मते=बैशेषिकदशंने । हि~यतः । द्रव्यं~पृथिव्यादयः । गुणाः> 
रूपरसादयः । क्म =उत्क्ेपणादयः । सामान्यं च चतुरक =परापरसत्तास्वरूपं चतु्ंकं 
तत्त्वमिति । विशेषसमवायौ चनविशेषस्तु पंचमः नित्यः सम्बन्धः समवायः 
षष्ठमः, हि तत्त्वषट्कम्‌=षट्‌ पदार्थाः भवन्ति । यथा हि-द्रम्य-गुण कर्म-सामान्य- 
विशेष-समवायानां पदार्थानां साधर्म्य -वेघम्यभ्यिां तत्त्वज्ञानान्निःश्रेयसाधिगमः ।1९०॥{ 


पदाथ ~ तन्मते-वेशेषिक दशंन में । हि=यतः। द्रभ्यम्‌नपृष्वी भादि नौ 
रभ्य । गुणाःसूप-रस बादि चौबीस गुण । तथान्जौर। कर्मं उत्लोपणदि पाच 
कमं । च=भौर। चतु्ंक सामान्यम्‌ चौथा पदां सामान्य । विशेषसमवायौनपांचवां 
विक्ेष एवं छठा पदां समवाय । तत्त्वषट्क=छ पदायं माने गए है । इम शास्त्र 
के छः पदां ही वि्वारणीप विषय, जिनके यथाथ ज्ञानसे महि कणादिने 
मोक्ष की प्राप्तिरूप फल को कहा है ॥६०॥ 

भाषाप्रकाश-- वैशेषिक दर्शेनमें छः पदां माने गए है. १.द्रब्य, र. गुण, 
३ कर्म, ४ सामान्य, ५. विशेष भौर ६. समबाय। इन छः पदायो का लक्षण नागे 
के शोकों मँ कियाजायगा । सम्पू वैशेषिक दकष॑न मे इन छः पदाथों का विशेष रूप 
से निरूपण किया गयाहै। इन्रः पदार्थो के माम्य वम्यपवेकजान करके 
पर हीनि.श्रेयस अर्थात्‌ मोक्षकीप्राप्ति मानी ग्ट । यह छः पदाथ वैशेषिक दर्शन 
भँ चिन्तनके आधार, येही इम शास्>के मूल विषय । ममस्त विव इन्हीं 
छः पदाथों में समाहित है । इनका भली-भांतिज्ञान हो जाने पर मनुष्य दुख, जन्म 
आवागमन रे छट करके अमरत्व की प्राप्ति कर लेता है ॥६५॥। 


तत्र ॒ब्रब्यं नवधा भजलतेजोऽनिलान्तरिक्षाणि । 
कालदिगात्ममनासि चै, गुणाः पुनश्चतुविशतिधा ॥६१।। 
स्पशंरससरूपगन्धाः शब्दः सङ्का विभागसंयोगौ । 
परिमाणं च पृथक्त्वं तथा परत्वापरत्वे च ॥६२॥ 
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भृुदिः सुखदुःखेच्छा धर्माधमौ प्रयत्नसंस्कारौ । 
द्ववः स्नेहगुखत्वे द्रवत्ववेगौ गुणा एते ॥६३॥ 
भेदानाह -- तत्र द्रब्यमित्यादिना । 


नवद्रव्याणि चतुविशतिगुणाश्च निगदसिद्धान्येव, संस्कारस्य वेगभा- 
वनास्थितिस्थापकभेदात्त्रिविधत्वेऽपि संस्कारत्वजात्यपेक्षयैकत्वम्‌, शौय्यौदा- 
यादीनां च गुणानामेष्वेव चतुविशतिगणेष्वन्तर्भावान्नाधिक्यम्‌ ॥६१-६३ ॥ 

अन्वयः - तत्र भूजलतेजोऽनिलान्तरिक्षाणि कालदिगात्ममरनासि नवधा 
द्रव्यं पुनश्च गुणाः बतुविशतिधा स्पशंरसरूपगन्धाः शब्दः संख्या विभाग- 
नंयोगौ परिमाणं पृथक्त्वं था परत्वापरत्वे च बुद्धिः मृखदुःलेच्छा धरमाघमौ 
परपनमंम्कारोौ दवेषः स्नेहः गुरुव दरवत्ववेगौ एते गणाः । ६१-६३ ॥ 


सृध्ा--तत्र~पदारयेषु, भूजन्तेजोऽनिलान्तरिक्षाणिनपृचिष्यप्तेजोवाय्वा- 
काशादीनि; गन्धवती पृष्वौ, शी तस्पशेवत्यापः, उष्णस्पशं वत्ते नः, सूप रहितस्पर्णवान्‌ 
वयुः, अब्दगुणकभ।काशमिति । एतेषां पञ्चभूतानां द्विविषं स्वसूप ॒नित्यानित्य- 
भेदातु । निधं परमाणुरूपम्‌, मनित्यं कायस्पम्‌ । शरीरेन्द्िपविषयभेदात्‌ पुनरपि 
नैषां ज्रैविष्यम्‌ । पृथिन्याः शरीरमस्मदादीनाम, इन्धि गन्धग्राहकं घ्राणं नासाग्रवति। 
विषयौ बृल्पाषाणादिः। 
जलस्य शरीरं वरुणलोके; इन्द्रियं रसग्राहकं रसनम्‌ । विषय) स।रत्त- 
मृद्रादिः। तेजमः शरोरमादित्यलोके, इन्द्रियं सूपग्राहकं नयनं कृष्णाताराप्रबति । 
विषथः चतुविघः --मोमदिभ्योदर्याकरजभेदात्‌ । भौमं भअम्निरादिकं दम्यो 
विचयुदादिः। भूक्तस्थ परिगामहेवुरुदयं, भाकरजं सुवर्णादिः । 
कालदिगत्ममनांसि -परापरब्यतिकरयोगपद्यचिरचिप्रादिग्यवहा रहेतुः कालः । 
पराच्यादिष्यवदारहेनुदिक्‌ । ज्ञानाधिकरणमात्मा, स द्विविधः जीवात्मा परमात्मा 
चगि । पग्पज्जानानुत्पत्तिमंनमो लिङ्गमिति । नवधा द्रव्याणि नवप्रकारकं द्रव्यत्वम्‌, 
गृणक्रयाश्रयत्वं द्रभ्यत्वमिति । पुनश्वनपुनरपि, गुणाःनद्रव्याध्िताः चतुविशतिधा 
भवन्ति! स्पशं रमन्पगन्धाः - स्वगिन्दरियमाव्रग्राह्यो गणः स्पर्शः, पृथिव्यादि 
चनृप्टयद्त्तिः, वायोः व्यवस्थितः घर्मः, स च त्रिविधः -- शीतः उष्णः अनुष्णाशीतः । 
वापृथिष्योः जक्ते शौतः, तेजसि उष्णः । रमनाग्राष्छो गुणो रसः, स च मधुराम्न- 
लवणक्टुकपायनिक्तभेदात्‌ षड्विधः । पृथिष्यां पडविधः, जले मधुर एव । जस्य 
व्यवस्थितः धमे पृथ्वीजलदृत्तिः, जके सांसिदधिकः पृथिव्यां नैमित्तिकः । चकषुमति- 
ग्राह्यो गुणो रूपम्‌; तेजसि व्यवस्थितः घमः । पृष्वीजलतेजोदृत्तिः । पृथिभ्यां जे 
च नैमित्तिकम्‌; तच्च शुक्लकृष्णरक्तपीतनीलकपिक्षचित्रभेदात्‌ सप्तविधम्‌ । तत्र 
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भास्वरशुक्लं तेजसि, अभास्वरशुक्लं जके नैमित्तिकम्‌ । घाणग्राह्यो गुणो गन्धः, 
पृथिव्यां व्यवस्थितः धर्मः । पृथवरीमात्रृत्तिः। गन्धो द्विविधः सुरभिरमुरभिश्च । 
शब्दः - श्रोत्रग्राह्यो गुणो भम्दः, ध्वन्यात्मकः वणत्मिकडच, आकाशमात्रदृत्ति; । 
एकत्वादिग्यवहारहेतुः सस्या । विभागनंयोगौ -- विभागः कंयोगङ्च, संयोगनाशको 
गुणो विभाग; संयुक्तव्यवटाग्हेतुः मंयोगः। विभागः त्रिविधः - अन्यतरकमंजः, 
उभयकर्मंजः विभागजङ्च । आद्यो यथा मन: कर्मणा मात्ममनसोत्रिमागः, द्वितीयो 
यथा मेषयोः कर्मेणा विभागः विभागजविभागो द्विविधः कारणमात्रविभागजः 
कारणाकारणविभागक्च । आद्यः कपालकर्मेणा कपालद्र यविभागः, ततः कपालद्रय- 
संयोगनाशः, ततो षटनाश , ततः कपालस्याकाशादिदेशाद्वि भागजो विभागः । 
द्वितीयस्तु कारणाकारणविभागात्‌ कार्याकायंविभागः; यया करतदविभागात्‌ 
कायतरुविभागः । संयोगस्तरिविधः अन्यतरकर्मंजः उभयकर्मनः संयोगजश्चेति । 
आद्यः मनसः कमणा मात्ममनश्ोः संयोगः, द्वितीयः कर्मणा तयोः संयोगः, तृतीयः 
हस्ततरषंयोगात्‌ कायत्कसंयोगः। परिमागम्‌ -मानन्पवहारामाघ्षारणकारणं 
परिमाणम्‌ । 


तश्चतुविधम्‌~ अणु-महद्‌ हस्वं दीर्षश्च । पृथक्त्वं --पृषरब्यवहारासाघारणं 
कारणं पृथक्त्वम्‌ । परत्वापरत्वे=अधिकदेशृत्तित्वं॑परश्वम्‌, न्यूनदेशदृत्तित्वम- 
परत्वम्‌ । बुद्धि;=सवंभ्यवहारहेतरगृणो जञानं बुद्धिः । तदद्िविं स्मृतिरन्‌ वश्च । 
संस्कारजन्यं जानं स्मृतिः, तद्‌ भिन्नं ज्ञानमनुभव" । स्मृतिः द्विविा--यथार्था 
अयथार्था च । तद्वति तत्प्रकारका यथार्था। तदभावा तदश्रकारका भार्या 
अनुभवोऽपि द्विविधः प्रमा भयथायंश्च । प्रमा चतुधा -प्रतयक्षानुमिस्युपमिति- 
शाम्दभेदात्‌ । इन्दरियाथं सन्निकरषोत्पन्नं ज्ञानं प्रत्यक्षम्‌ । तदुदधिविधं निविकल्पकं 
सविकल्पकञ्चेति । निष्प्रकारकं जानं निविकल्पकम्‌; सप्रकारकं शानं सविकल्पकम्‌ । 

्त्यक्षकरणानि पडगन्दिपाणि घ्राणरसनचश्ुस्त्रक्धोत्रमनांसि । मययार्थ- 
ज्ञानमपि चतुध्धिम्‌ संशयः विपर्ययः स्वप्नः अनध्यवसायङ्च । स्याणुरवा पूरुषो वेति 
जञानं संशयः । मिथ्यज्ञानं विपर्ययः । शुक्तौ रजतमिदमिति । स्वप्नस्तु अनुभूतपदार्थ- 
स्मरणैरदृष्टैः धातुदोषेण च जन्यते । अनध्यवमायश्च कचिदिति ज्ञानं विशेषादशंनात्‌ 
भवति । सुखदुःखेच्छा -- अनुकून्वेदनीयं सुखम्‌ प्रतिकूलवेदनीयं दुःखम्‌, कामं ब्च्छा। 
धर्माघमौ . धर्म॑श्च अधर्मश्च, दिहितकर्मजन्यो धर्मः, निषिद्धकमंजन्योऽघ्मः। 
प्रयतनसंस्कारौ-- कृतिः प्रयत्नः, त्रिविधा आधा जीवनादृष्टजन्था, द्वितीया इच्छा 
जन्या, तृतीया द्व्रजन्या । जीवनयोनियत्नरूपा प्रवृत्तः निदृत्तिश्च । संस्कारत्व- 
जातिमान्‌ संस्कारः त्रिविधः - क्रियाजन्यः, भावनारूयः स्थितिस्थापकश्चेति । आद्यः 
वेगेन वाणक्वरति. विशिष्टजञानजन्यः भावनाख्यः । कारणगुणप्रक्र मजन्यः स्विति 
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स्थापकश्च ! द्रेषःनक्ोघ। स्नेहदवत्वे=चूर्णादिपिष्दीभावदे्ृगुणः स्नेहः । भाव- 
स्यन्दनासमवाधिकारणं द्रवत्वम्‌ । गू रुत्ववेगो--माद्यपतनासमवायिकारणं गूरुत्वम्‌ । 
पृष्वीजजबृत्तिः द्रवत्वं, पृथ्वोजलतेजो दत्तिः, स्नेहो जलमात्रृत्तिः संस्कारः । 
पृथ्वीजलतेजोवाय्वात्ममनोदृत्तिः । वेगः --चलतीति क्रियाजन्यः, पृथिभ्यादि- 
चतुष्टय मनोवृत्तिः ।६१-६३॥ 

पदार्थं - तत्र~वेशेषिकमत मे । भूजलतेजोऽनिलान्तरिक्लाणि पृष्वी-जल -तेज- 
बायु-माकाश । कालदिगात्ममनांसि=काल, दिशा, मात्मा मौर मन । नवधा=नौ 
प्रकारका | द्रभ्यम्‌द्रम्य माना गया है । पुनश्च न=फिर । गूणाःनयूण । बतुविशतिधा= 
खोबीस प्रकारके माने गए ह । स्पर्शरमलूपगन्धाःनस्पशं, रस, रूप मौर गन्ध- वे 
जार । शब्दःनशम्द । संस्यानगिनती । विभागसंयोगौ=भलग होना भौर जुड़ना । 
परिमाणम्‌=नाप-तौल । पृथक्स्वम्‌= अलग होना । तथा=ओौर । परत्वापरत्वे=परत्व 
ओर भपरत्व । बुद्धिः=ज्ञान । सुलदुःखेष्छा=युल, दुःख गौर इच्छा । घमाधिमो~घमे 
भौर अधमं ) प्रयत्नसंस्कारौनप्रयत्न भौर संस्कार । द्रेषः=क्रोघ । स्नेहः=चिकनापन । 
गुरुत्वे भारीपन । द्रवत्वमू=ढालूपन । वेगौ~चाल । एते=यह । चतुविशति गुणाः= 
चौबीस गुण माने गए है ।६१.६३॥ 

भाषाप्रकाश - वेरोषिक्मतमे छः पदायं माने गए है--१. द्भ्य, २ गुण, 
३. कमे, ४. सामान्य, ५. विकेष भौर ६. समवाय । द्रव्य विश्वरवना के मूल तत्व 
ह । शेष पाच पदाय द्र्य के आश्रित है । भतः छः पदाथ मे दरग्यही मौलिक 
तत्त्व है । शेष पदां गत्ता के मधारहै। सृष्टि मे सभी कायं इन्हीं मूल द्यो में 
अल रहे है । जिसमे क्रिया मौर धूण हो तथाजो समवायि कारणहो, उत द्रन्य 
कहते है ॥ 

वैशेषिकमत मे नौ द्भ्य माने गए है-- १. पृथ्वी, २. जर, ३. तेज, ४. बाु, 
५. माकाश, ६. काल, ७. दिशा, ८. मात्मा मौर ९. मन इनमें से पृथ्वी, जल, तेज, 
वायु भोर आकाश प्रसिद्ध है । पएत्येक प्राणी प्न्य द्वारा इनका अनुभव करता है 1 
संसार का प्रत्यक स्थूल पदाथं इन्हीं के न्यूनाधिक मिश्वण से बना है यह मूल प्रकृति 
से प्रकट व दृप्त होति रहते है । पञ्बभूतों की सत्ता सभी दर्शन, धमं व विज्ञान 
स्वीकार करते ह । अनात्मवादी ग अनिश्वरवादी विचार वे लोग भी पञ्च 
भूतो की सत्ता से इनक।र नहं करते । वस्तुतः अध्यात्म जगत मे प्रवेश करने के 
किए भौतिक विज्ञान मावक्यक है । भाकाश सबसे सूक्ष्म महापूत है । उससे स्थूल 
वागु है । उससे स्थूल तेज, उससे जल एवं उससे स्थूल पृथ्वी है । वै्ानिकों ने भपने 
परीक्षर्णोकेद्वारासौसे अधिक तत्त्वों का विवेचन किया है; किन्तु बह सभी तस्व 
परञ्च महाभूतो के अन्तर्गत ही भा जति है । प्रत्येक भूत का एक-एक अलग-अलग 
गणदहै, जो कि स्वाभाविकल्पमे व्यवस्थित है। 


छबुद्तिसहितब्यास्याद्रयोषेतः [ १७७ 


पृथ्वी गन्ध गृण वाली है । इसके दो भेद है--१. नित्य भौर २. अनित्य । 
नित्या पृथ्वी परमाणु रूप बाली है । पृथ्वीके परमाणु नित्य दहै, उसी से कायं- 
रूपा पृथ्वी है, जो कि भनित्यहै। जिस पृथ्वी को हम देखते है, लोदते व खनते 
है; बह अनित्य है। समय पूरा होने पर इसकाभी विनाश हो जायेगा । शरीर, 
इन्द्रिय एवं विषयभेद से पृथ्वी के तीन स्वरूप है, हम लोगों का शरीर पाथिव 
शरीर है। इसमे पाथिव परमाणुं की विशेषता है । पाधिव इन्द्रिय नासिका है, 
जिससे पृष्व के स्वाभाविक गुण --गन्घ का ग्रहण होना है । नासिकाके बग्रभाग 
भे पृथ्वी के सूक्ष्म परमाणु मधिष्ठित ह, जिनसे टकराकर गन्ध का ग्रहण होता है । 
मिदटरी, पत्थर आदि पृष्वी के विषय । पृथ्वौमें रूप, रस ओर स्पशं--यह तीन 
गृण है; जोकि स्वाभाविक नहीं, गपितु नैमित्तिक है । यह तीन गृण क्रमशः तेज, 
जक एवं वायुके संयोगसे पृष्वीमें देखे जते) 


शीत क्पशं से जल का अनुभव होता है। इसका स्वाभाविक गृण रस है। 
जलकेभीदो भेद है-- १. नित्य भौर २. अनित्य । परमाणुरूप से जल नित्य है, 
लेकिन व्यवहारसूप में जिसे हम देखते, चूते व पान करते है, बह कार्यरूप में मनित्य 
है । समय भने पर उसका विनाश हो जातादहै। काववंशूप जल तीनस्पोमेंहै- 
शरीर, इन्द्रिय एवं विषय । अकू मे रहने वके प्राणियों का शरीर जलग्रधान 
जलीय शरीर दहै; जैसे मषी आदि का श्षरीर । जिह्वा (रसना) वह इन्द्रिय है, 
जिससे जल के स्वाभाविक गुण--रस का ग्रहण किया जाता है । जिह्ला के भप्रभाग 
भ रस की तन्मात्रा स्थित है, जिसके सन्निकषं से बाहरी जरूके गृण--रतका 
ग्रहण होता है, नदी, कर्भ, समुद्र एवं वर्षा से प्राप्त जल इसके विषय है । सूप एवं 
स्पशं, तेज एवं वायु के संयोग से जल में नैमित्तिक गृण है । पृथ्वी केसंयोगसे जल 
में गन्ध की प्रतीति होती है। 


गरम स्पशं से तेज का अनुभव होता है। रूप इसका स्वाभाविक गुण है । 
परमाणुरूप मे तेज नित्य है भौर का्ेरूप में अनित्य, जिसे कि हम अग्नि, विद्यत; 
जठराग्नि व धातुगत रूपम अनुभव करते है । शरीर, इन्द्रिय एवं विषयभेद से 
तेज भी तीन रूपों मे पाया जाता है । सूर्ंलोक मे हल्के-फुल्के स्फुलिग के तेजततत्व- 
प्रधान शरीर होते है । नेत्र तैजस इन्द्रिय है । इसके सूक्म परमाणु काली पुतली बँ 
होति है, जिससे तेज के स्वभाविक गण- रूप का अनुभव होता है । स्पशं इसमे 
नैमित्तिक गण है । जोकि वायुके संयोगसे है; क्योकि वायु इसमे व्यापक है। 
आकार का गुण शब्द भी दिव्य तेज में नैमित्तिक है । 


षर द०-१२ 
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रूपरहित एवं स्पशं से जिसका प्रत्यक्ष होता है वह वायु है। स्पशं वायु 
कास्वाभाविकमगुणदहै । वागु मे बृक्षादि कम्पन, बन्धड़, तृफान द्वारा सूप, सुगन्ध, 
दुगेन्ध एवं शब्द क्रमशः तेज, पृथ्वौ एवं आकाश के गृण है, जो कि नैमित्तिक रूपमे 
प्रतीत होते है । बायुके दो भेद है--परमाणृरूप से नित्य एव कार्यरूप से अनित्य । 
वायम्य परमाणु नित्य है, किन्तु कायंशूप वायु अनित्य है । कायेसूप वायू के तीन 
भेद है--१. शरीर, २. इन्द्रिय एवं ३. विषय । अत्यन्त सूक्ष्म वायभ्य शरीर है, 
जिनं हम देल नहीं पाते । इन्द्रिय त्वचाहै, जिसमे बायुकी सूक्ष्म तन्मात्रा 
अधिष्ठित है। बाहरी वायु के टकरावसे त्वचा दवारास्पर्शंसे वायुका प्रत्यक्ष 
होता है । बृक्ष आदि का कम्पन, आंघी-तृफान आदि वायू के विषयहै। 

पावा भूत माकाश है) भलिल विश्व आकाश से व्याप्य है भौर आकाश 
मशः वायु, तेज, जल एवं पृथ्वी मेँ व्यापक है । पञ्बभूतों की रचना में प्रथमतः 
आकाश बना; माकाक्षसे वायु, वायु से तेज, उससे जल एवं जक से पृथ्वी बनो- 
टैसा उल्लेख श्रुति्यो व स्मृतिर्यो में पाया जाता है । यदि आकाशनहोतातो संसार 
भें कोभ कायं नहींहोता, हम अपना ह"्य-पेर भी नहीं चला सकते ये । आकाश का 
स्वाभाविक गुण शब्द है, जिते हम ध्वन्यात्मक एवं वणत्मिक दो रूपों मे प्रहुण करते 
ट । वस्तुतः आकाक्च का स्वाभाविक गुण शम्द अत्यन्त दिभ्य व विचित्र है, जिसका 
प्रत्यक्ष योगाभ्यासद्राराही कियाजा सकताहै; किन्तु वही कार्यल्पमें संषात 
दाराघ्वनिववणंकेरूपमें श्रोतेनदरिय द्वारा प्रत्यक्ष किया जाता है। युग, कल्प, 
मन्वन्तर, प्रलय, महाप्रलय भदिके व्यवहारका हेतु कालहीहै। अशेष विश्व 
भी कारके चक्रमे ही सञ्चालित है, वहु सबमें भ्यापकदटै; यद्यपिकालएकहै 
तथापि उपाधि एवं कयंभेद से अनेक प्रतीत होता है । संशया, परिमाण, पृथक्त्व, 
संयोग, विभाग मादि कालमेही अधिष्ठित । 

सातां द्रव्य दिशा है। पूवं, पर्चिम, उत्तर, दक्षिण, ऊपर, नीचे भादि 
म्यवहार का हेतु दिशा ही है; इसमें संस्था, परिमाण, पृथक्त्व, संयोग एव विभाग 
गुणै । ह भीकालकी तरहही नित्यहै। दशो दिक्षां का ज्ञान कल्पित 
मात्रहि। 

आत्मा आ्ठरवा द्रव्य है । त्मा का मस्य चिह्न ज्ञान व चैतन्यता है । यद्यपि 
बह सूद्महोनेके कारण अप्रत्यक्ष है, फिर भी मनुमानके द्वारा जाना जाता 
है । उसकी सत्ता स्वतःसिद्ध है । मपने होने को अनुभूति ही उसके होने में स्वतः 
प्रमाणदहै। शरीर चेतन नहींदहै, क्योकि वह पञ्चभूतों का का्पंहै। इसीलिए 
मरने पर चेतना नहीं देललो जाती । पञ्चभूतों के संयोग से चेतना का उत्पन्न होना 
मसम्भव रहै, क्योकि पृथक्‌-पृथक्‌ भूनो मे बेतना नहीं पाई जाती । इन्दिर्यां करण 
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होने से चैतन्य नही है, क्योकि इन्द्रियो के उपहत होने पर भौ स्मृति रहती है । 
एक द्रष्टा चेतन आत्मा वक्ष्य है, जो कि विभिन्न इन्द्र्यो के विषयों का मके 
ही स्मरण व अनुभव करताहै। मन भी चेतन नहीं है । क्योकि विना मात्माके 
कोई भी इन्द्रिय कायं करने मे समथं नहीं होता । अतः मात्मा हो जाता, कर्ता 
व भोक्ता है । बुद्धि, मुल-दःल, इण्छा-देष,. प्रयत्न, धरमे-मधमे, संस्कार, संस्या- 
परिमाण, पृथक्त्व, संपोग-विभाग जादि गुण नात्मा मँ नैमित्तिक है । चेतना, 
ज्ञान ब भनुभव मात्माके स्वाभाविक गुण है । वैशेषिके मात्मा को नित्य दम्य 
माना गथा है) ग्यवस्थासे आत्मा अनेक है, अनन्त व अविनाशी है। शरीरे 
परिञ्ठिन्न मात्मा जीवातमाहै मौर विश्व में भ्यापक एवं प्रकृति का नियन्ता आत्मा 
परमात्मा है । वैशेषिक के नवे अध्याये लिक्लाभी है कि ““भआत्मन्यारममनसो 
संयोग-विशे षादात्मग्रत्यक्षम्‌”' अर्थात्‌ जौवात्मा जब भपने मन को वशीघरूत करके 
मोगकी विधिसे मात्माकाध्यान करताहै तो उसे अपना स्वरूप प्रत्यक्षहो 
जाताङै। इससे सिद्ध है कि वैशेषिक दशंन नास्तिक दरशन नहींषर अपितु 
आत्मवादी व ईश्वरवादौ दशंन है) 


जात्मा की माजा से इन्द्रियों का विष्यो के साय सम्बन्ध होने परभी एक 
समयमे एकह प्रकारका्ञान होना मनका लक्षण है । मन भनुपूतिवज्ञानका 
माधन है, बह स्वयं जाता नहीं है । संख्या, परिमाण, पृथक्त्व, संयोग, विभाग, 
पन्थ, अपरत्व गौर संस्कार यह मनके गुण । मनकोअणु माना गया, मन 
एकदेशीय है । इसीलिए एक समयमे एकही विषयका ज्ञान प्राप्त करताहै। 
^गुगपज्जानानुतवत्तिर्मेनसो लिगम्‌'' अर्थात्‌ एक सादो जञानव बनुभूतिकान 
होना ही मनका लक्षण है। मात्मा भौर प्रकृति में बन्धन व मोक्षकी कषीमन 
ही है एवं बह मनद्रष्यहै। 


उपरोबत नवो दर्यो के चौबीस गुण ह। जो द्भ्य के आधित हो; जिसका 
कोई गुणन हो, मपितु स्वयं गृण हो, संयोग-विभागमें स्वयंकारणहो, वह्‌ गृण 
कठेलाता है। इन नवो द्रव्यो में प्रत्येक कास्वभाविकगृण नियत है । इसके अतिरिक्त 
परस्पर द्रव्यो के संयोग से एक-दूसरे में नैमित्तिक गुण भी पाए जते है । किस द्रष्य 
भें कौन-सा गुण स्वाभाविक है मौर कौन नैमित्तिक दै-यह सभी द्रव्यो केलक्षणमे 
बतलाया जा चुका है अब इन गृर्णो का स्वरूप क्या? यह बतलाया जायगा । 
समी गण दर्यो के माधि है बौर द्र््यों की बनुभ्ूति गुणो के सूपमेहीटोतोहै। 
अतः गुणों की जानकारी भौ उतनी हौ आवश्यक है जितनी कि दर्यो की 
जानकारी । दर्यो मँ रहने वाले चौबीस गुण निम्नलिलित है -- 
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4. कूप-इते नेत्रते ग्रहण किया जाता है। लाल, नीला, पीला, सफेद, 
काला, हरा आदि सात रगो ्मनेत्रोद्वारा इस शूप का प्रत्यक्ष किया जाताहै। यह 
तेज का स्वाभाविक गुण है एवं पृथ्वी मौर जल मे नैमित्तिक है । 

२ रस--इसका अनुभव जिह्वा से किया जाता है । मीठा, नमकीन, सहा, 
अरपरा, कडवा, कसेला--ये छः प्रकारके रस ह । यह जल का स्वाभाविक गुण हि 
एषं पृथ्वी में नैमित्तिक है । पाधथिव तत्त्वो मे जो रस का मनुभव है बहु जलकेही 
कारण है, क्योकि जल पृथ्व मेँ व्यापक है मौर पृथ्वी जक से व्याप्य है। 

३. गन्धघ--इते नासिकासे प्रहण किया जाता है । सुगन्ध एवं दुगन्धरूप 
इसके दो भेद ह । यह स्वाभाविक स्पे पृथ्वौका गुण दहै, लेकिन नैमित्तिक स्प 
से जल-वायुमेंभो पायाजाताहै। 

४. स्पा -- त्ववा द्वारा इमका अनुभव कियाजाताहै। यहवायुका 
स्वाभाविक गृण है भोर पृथ्वी, जल व तेज में नैमित्तिक है । इसके तीन भेद है-- 
१. शीत, २. उष्ण एवं ३. अनुष्णाशीत । जल भें शीत, तेज में उष्ण एवं वायु मे 
अनुष्णाशीत है । अनुष्णाशीत ही इसका स्वाभाविक स्वरूप है । 

५. शब्द- इसका कान द्वारा भनुभव किया जाताहै। बहभाकाशका 
स्वाभाविक गृण है तथा ध्वन्यात्मक एवं वर्णात्मक~-ये दो इसके भेद है । 


५. संख्या--एक से लेकर भरव, लरब, नील, पद्यभर्यन्त व्यवहार का 
हेबु ही सस्या है। 

६. विभाग संयोग (मे) को मलग करने बाला गृण विभाग है । अर्थात्‌ दो 
अथवा उससे अधिक परमाणुं, मणुर्गो, पदायो व भौतिक बस्तुभों तथा गतिविधियों 
के मेल को अलम करने वाला गण विभाग है, जिसका कायं है-- वियोग, जिसे 
परमाणु से लेकर महत्‌ एं जगत्‌ के वस्तुभों तथाब्यवहारमे भी स्वे्रपायाव 
देलाजाता है । बिभाग के तीन भेद है--१, अन्यतरकर्मज, २. उभयक्मंज ओौर ३. 
बिभागज । भात्मा भौर मन का अलग होना अन्यतरकमंज है तथा दो परमाणुभो, 
पदार्थो व वस्तुओं का स्वाभाविक रूपमे दोर्नो के पारस्परिक मस्तित्व से अलग 
होना उभयकर्मेज है । विभागजदो प्रकारका है-प्रथमतः कपालद्रय विभाग, 
उससे ष्टनाश, उससे कपाल के आकाशादि से मेल का नाश है । द्वितीयतः कारण 
एवं अकारण का विभाग गौर उससे कायं एवं अकायं का विभाग । 

७. संयोग--दो अथवा अधिक परमाणुं, अणुं, पदार्थो, भौतिक बश्तुमों 
तथा गतिविधियों का मेत कराने वाला गण संयोग है, जिसका कावं है--योग, जिसे 
परमाणु से केकर महत्‌ एवं जगत के वस्तुओं व व्यवहारमें सर्वेत्र पाया ब देखा जाता 
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है । संयोग के तीन भेद है--१. अन्यतर कमज २. उभयकमंज एवं ३. संयोगज । 
आत्मा व मन का भल अन्यतर कर्मज संयोग होता है । प्रथम कपालद्रय संयोग, उससे 
कपाल का आकाशादि से मेल, पुन।कारण एवं अकारण का संयोग, उससे कायं एवं 
अकायै का संयोग--यह तीन संयोगज संयोग है । दो परमाणु, पदाय व वस्तुनो 
कास्वाभाविकसूपमे दोनोंके पास्परिक मस्तित्व से भिलना उभयकर्मेन संयोग 
होताहै। 

4. परिमाण- मान (माप) तौल मादि भ्यवहारका जो विशेष कारण 
होताहै उसे परिमाण कहते है। इसी से परमाणु से लेकर महत्‌ व जगत- 
अ्यवहारपर्यन्त वस्तुं की मापकी जातीहै। परिमाण चारप्रकारका हेता 
है--१ भणु मर्थात्‌ मल्यन्तसूक््म, २. महत्‌ मर्थात्‌ बहुत स्थल, ३. हस्व अर्थात्‌ 
सबसे छोटा भौर ४. दीघं मर्थात्‌ सबसे बड़ा । 

९. पृथक्त्व-परमाणु से केकर महत्‌ एवं जगत-ब्यवहार म परमाणु, 
पदां एवं वस्तुओं के एक-दूसरे से अलग होने का कारण पृथक्त्व गुण है । 

१०. परत्व-मधिक देशदृत्ति परत्व है । इससे परमाणु से लेकर महत्‌ 
पर्यन्त व जगत्‌ की सत्ता में अधिक देश की प्रतीति होती है। 

११. अपरत्व - न्यून देशङृत्ति अपरत्व है । इससे परमाणु से लेकर महत्‌ 
एवं नगत की सत्ता मँ न्यून देश की प्रतीति होती है। 

१२. बुद्धि - समस्त व्यवहार व समस्तज्ञानके होने का जो कारणदहै 
वह गण बुद्धि है। उसके दो भेद है. स्मृति बौर २. अनुभव । संस्कारसे 
उत्पन्न हमा ञान ही स्मृति है । जो शठ भी हम अनुभव करते है तो उस भनुभव' 
के पदचात्‌ भी उसका संस्कार हमारे चित्तम रह जाताहै। जब हम उसे पुनः 
स्मरण करते हतो वही स्मृतिहै। स्मृति दो प्रकारकी है-१. ययार्थाभौर 
२. अयथार्था । सत्य भनुभव एवं उसका वास्तविक स्मरण यथार्था है एवं मिथ्या 
अनुभव व॒ उसको मिथ्या काल्पनिक स्मृति अयथार्था है । स्मृति से भिन्न्ान 
अनुभव है, उसके दो भेद है--१. प्रमा ओर २. अवयां । प्रमाके चारभेदरहै-- 
¶. प्रत्यक्ष अर्थात्‌ इन्द्रियों मौर विषयों के सन्निकषं से उत्पन्न हुआ मत्य ज्ञान, 
२. अनुमिति अर्थात्‌ चिह्व को देख करके तकं दवारा अनुमान से सत्यज्ञान, 
३. उपमिति अर्थात्‌ तत्सदृश लक्षणों द्वारा वस्तु का ज्ञान ओर ४. शाब्द अर्थात्‌ 
माप्तोपदेश द्वारा सत्य का ज्ञान प्राप्त करना । 

अयथाथं अनुभव मिथ्या ज्ञानहै, जो संशय एवं भ्रम, कत्पना व इन्द्रियों 
की मसम्वंताके कारण होताहै। प्रत्यक्षके भी सविकल्पक एवं निविकल्पक दो 
भेदै 
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अयथाथं अनुभवके भी चार भेदरहै-- १. संशयर. विषर््वंय ३. स्वप्न एवं 
४. अनध्यवसाय । अन्धकार में किमी टूठ को देख कर जब यह प्रतीति हो करि “वह 
मनुष्य खडाहै'"तोच्सेही संशय कहते, मिथ्याज्ञान को विपय्यंय कटे है, 
लेसे रस्सौ को सपं समन्लनाया शुक्ति को चांदी समक्षना। अनुभूत पदाथंके 
स्मरण व धातुदोषसे स्वप्न होताहै एवं इन्द्रियों कौ विकलता व सत्यजञानकी 
भ्राप्ति में अममर्थेता व विफलता से बनध्यवसाय होता है । 

१३-१४-१५ सुख-दुःल-दच्छा-- अनुकूल वेदना सुक्ल है । प्रतिकल वेदना 
डःखहै भौर मन की कामना इच्छाहै। 


१६-१७. धमं-अघमं - विहित कमं से उत्पन्न धमं है एवं निषिद्ध कमं से 
उत्पन्न अधर्मं है) 


१६.१९. प्रयत्न-संस्कार-- कायं करना प्रयत्न है । इसके तीन भेद है- 
१. जीवनादृष्टजन्य अर्थात्‌ पूवं जन्म के क्म व संस्कारद्वारा किया गवा प्रयत्न, २. 
इच्छाजन्य अर्थात्‌ इस जोवन कौ इच्छासे किया गया प्रयत्न मौर ३. द्रेषजन्य 
अर्थात्‌ द्वेष के कारण किया गया प्रयत्न । 

दृष्टादृष्ट कमो के करने मे बासनापटल में, चित्त मे छसकी जो छाप पड़ 
जाती है बही संस्कार है। उसके तीन भेद है-१. क्रियाजन्य अर्थात्‌ नो क्मोसे 
उत्पन्न हो, २. विश्िष्टज्ञान मे उत्पन्न भावनास्य मौर ३. कारणगुण-प्रक्रमसे 
उत्पन्न स्थितिस्थापक । 

२०. द्वेष -षृष्छा की पूरततिन होने अथवा अहित कौ भावनाते क्रोधका 
कारणद्रेवहोताहै। 

२१-२२. स्नेह-गुरत्व-परमाणु से लेकर महत्‌ पयंन्त पिण्डीकरण स्नेह 
गुणसिद्ोताटै। इमीके कारण बुर्णादि को हम पिण्डल्वरूप बना केत है । गुरुत्व 
का अयं भारीपन है । किसी बस्तुके गिरने में उसका गुरुत्व ही कारण होता है । 

२३.२४. दरवत्व ओर वेग पृष्वौ, जल, तेज मे रहने बाला गृण द्रवत्व 
है । पानी का ढालूपन, मोम गौर सोने-बादी का पिघलना भादि मृण दरबत्व है । 

गति एवं क्रियाजन्य गृण वेग है । यट पृथ्वी, जल, तेज, वायु एवं मन में 
होता है । यह परमाणु से महत्‌ पवन्त देला जाता है तथा गति एवं क्ियासेषस 
गृण का उदय होता है । जबकि वहस्वयं नतो बहगतिहै, नही किया है; मपितु 
दोनोंहीसे भिन्नगृणदहै। 

इस प्रकार उपरोक्त चौबीस गुण नव दर्यो व पदाथों मे रहते है ॥६१-६३॥ 

उत्कषेपावकेषावाङुञ्चनक प्रसारणं गमनम्‌ । 
पञ्चविधं कर्मेतत्थरापरे ठ त सामान्ये ।१६४।। 
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कर्मंसामान्यभेदानाह ` उत्क्ेपेत्यादिना । 

पञ्चापि क्मभेदाः स्पष्टा एव, गमनग्रहणाद्‌ ्रमणरेचनस्यन्दना- 
वरोधः, तु पुनः, सामान्ये दे द्विष ङ्खुघं , के ते ? इत्याह- परापरे । परश्ा- 
परं च परापरे, परसामान्यमपरसामान्यं चेत्यर्थः ।६४॥ 

अन्वयः - उतकेपणावक्षेपणो माकुञ्चनकं प्रसारणं गमनम्‌ एतत्‌ कमं 
पञ्चविधम्‌ द्वे तु परापरे सामान्य ॥६४। 

सुधा--उरक्ेपणावक्षेपणौ =उध्वंृत्ति तेजसि अधोदृत्तिः जले । माकुक्च- 
नकम्‌=माकर्षणं पृथिव्याम्‌ । प्रमारणं=विस्तारः माकाके, गमनंनगतिः संचारं 
वायौ, एतत्‌ कर्म=कर्मपदार्थः, पञड्चविधम्‌=पञ्चग्रकारकमिति । द्वे तुदविप्रकारक, 
परापरे=परमपरश्च, सामान्ये=सामान्ये द्विप्रकारकम्‌ । अधिकदेशवृ्तित्वं परत्वम्‌ । 
न्यूनदेशवृत्तित्वमपरस्वमिति । श्रमणं रेचनं स्पन्दनं उ्वंगमनभेव च । तिर्ययेगगमन- 
मप्यत्र गमनादेव लभ्यते ॥ ६४॥ 

पदाथं - उत्शेपणावक्ेपणौ=ऊपर उठना एवं नीचे जाना । आकुल्चनकम्‌~ 
सिकुड़ना, लींचना । प्रसारणम्‌=फौलाना । गमनम्‌ =चलना । एततुनदस प्रकार । 
कमेन्कमं पदां । पञ्चविधम्‌नपांच प्रकारकाहै। द्वे तुन्दो। परापरेन्परभौर 
अपर । सामान्ये=सामान्य के भेद है ।।६४॥ 

भाषाप्रकाश--कमं के पांच भेद है-- उत्क्षेपण अर्थात्‌ ऊपर उठना, 
अवक्षेपण भर्थात्‌ नीचे जाना, आकुञ्चन अर्थात्‌ लींचना, प्रसारण अर्थात्‌ फैलाना 
मौर गमन अर्थात्‌ चलना । उत्क्षेपण तेज में है । इसीलिए तेज सदा ऊपर को जाता 
है। गरे कपटेको जबहमधूपमें रलदेते हतो उसका जल (गीलापन) तेज 
दवारा भाप बनकर ऊपर उठ जाता है मौर कपड़ा सूल माताहै। गर्मी के महीने 
मँ समुद्र एवं ज्ताशय का पानी तेज द्वारा भाप बन कर ऊपर उठ जाता है। किसी 
वस्तु को जलाने पर दीपशिखा ऊपर कोही जातीह। बतः उत्क्षेपण कमं तेज 
मँहै। अवक्षेपण कम जले है; जल सदा नीचेकी भोरचल्ताहै। गर्मीके 
महीनेमे तेज द्वारा भापके सूपे उढा हुमा जल वर्षाकाल में पुनः पानी बन 
कर बरसतादहै । तेज द्वारा भापरूप मं उठाया गया जल अवक्षेपण कमं के कारण 
पुनः नीचे आकर गिरता है । माकरुठ्चन कर्मं पृथ्वीम है। पृथ्वी में मकषंण कमं 
है, यह वस्तु को अपनी मोर लींचती है । यही पृथ्वी का गुर्त्वाकषंण सिङधान्त है । 
किसी भी वस्तुके ऊपर जने पर पृथ्वी उसे पुनः नीचे लींचक्ती है; इसीको हम 
गिरना कहते ह । यदि चलते समय शरीर का सन्तुलन कमजोर तो जाय लो धड़ाम 
से हम पृथ्वी पर गिर पडतेर्है। यह माकुञ्चनके कारणही होता है। फल पकने 
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पर उसका जोड़ कमजोर होने से बह पृथ्वी द्वारा खच ल्याजाताहै तो हम 
क्ते है कि फल गिर गया। हमवेगसे इंटका दुकंड़ा ऊषर फेकते है लेकिन 
वेग समाप्त होने पर पृथ्वी पुनः उसे अपनी ओर लीबलेतीहै भौर वह जमीन 
पर गिर पड़ता है । प्राकृतिक चिकित्सक रोगो को दूरकटेके लिए शुद्ध मिरी 
का लेपनव दटरीका प्रयोग करते है । भ्िदटरीरोग के विकार को लंच करके 
आव व मल रेचकंगों पर करदेती है ओर विकारोंके निकल जने षर रोगी 
स्वस्थहो जाताहै। इसप्रकार आकुञ्चन कमं पृथ्वीका है। प्रसारण कमं 
आकाशकादटहै, यह तत्त्वोंको फलाताहै। सभी तत्त्व आकाशम गतिमान होति 
ह । यदि ञाकाशनहोतातो स्थिति व गतिभीन होती) सभी तत्त्व व उनकी 
क्रियाए माकाशके प्रसारण परही आधारित, उसी से हम गति अर्थात्‌ गमन 
करते । एूलसे सुगन्धित गौर मलसे दुरगन्धित बायु माकाशके प्रसारण कमं 
द्वाराहीवेगसे फलतीह । गमन कमं वायुकाहै; ज्हाँभी गमनक्रियाहै वह 
बायूसे हीहै। वायु के विना गमन मसंभवहै। विक्ष्व जो भी गति भर्थात्‌ 
गमन है बह सब वायु के महारे व गमन कमं परही बमधारितहै। हमारे शरीर 
मँ सभी अंगम जो क्रियाएहो रहीदहै, जिसके फलस्वरूप शरीर जीवित है 
वह वायु के गमन कमंके कारणहीहै। पञ्चप्राणकेसूपमें वायू हमारे ्षरीर 
भ कायं कररहाहै। बाय को कुपित किए विना कोई भी विकार हमारे शरीर 
को रोगी नहीं बना सकते । इन पाच क्मोँके माधार परही समग्र विष्व 
बआाघ्षारित व संचालितिहै। घूमना, रेचन, कोपना, उष्वंगमन, तिरा चलना-- 
यह सब गमनके ही अन्तगंत है । 

सामान्य चौथा पदां है । सामान्य का में है-जो मवमे पाया जाय। 
सामान्यके दो भेद है--१. परसामान्य भौर २. मपरसामान्य । अधिक देशदृत्ति 
बाला परसामान्य है गौर न्यून देशदृत्ति बाला अपर सामान्य है । जसे मानव जाति 
कहने से सम्पूणं मनुष्य जाति का बोध होता है, किन्तु यदि ब्राह्मण जाति कहा गया 
तो मानव जाति के एक वगंकाही बोधहोताहै। यापर एक व्यक्तिके प्रति 
मानव जाति परसामान्य है, लेकिन ब्राह्मण जाति अपर सामान्य है, क्योकि वह 
भ्यक्तिविशेष है । इसी प्रकार द्रव्यत्व जाति परसामान्य है भौर पृथ्वी-जल बादि 
अपर सामान्य है । घट पट जलाशय-नदौी आदि विशेष ह ।।६४॥। 


तश्र परं सत्ताऽऽख्यं द्र ्यत्वाद्यपरमय विशेषस्तु । 
निश्चयतो नित्यद्रव्यव॒त्तिरन्त्यो विनिदिष्टः ।६५॥ 
एतद्रधक्ति विशोषभ्यक्ति चाह - तत्र परमित्यादिना । 
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तत्र तयोमंध्ये परं सत्ता भावो महासामान्यमिति वोच्यते, द्रव्यत्वा- 
दवान्तरसामान्यापेक्षया महाविषयत्वाद्‌, अपरसामान्यं दरव्यत्वादि, एतच्च 
सामान्यविशेष इत्यपि व्यपदिकष्यते । तया हि-्रव्यत्वं नवसु द्रव्येषु 
वतेमानत्वात्‌ सामान्यं, गुणकरमभ्यो व्यावृत्तत्वाद्िशेषः, ततः करम॑धघारये 
सामान्यविशेष इति । 


एवं द्रब्यत्वा्यपेक्षया पृथिवीत्वादिरूपमपर, तदपेक्षया घटत्वादिकम्‌ । 

एवं चतुविशतौ गुणेषु वृत्तेगणत्वं सामान्यं, दरव्यकर्मभ्यो व्यावृततेश्च 
विशेषः, एवं गुणत्वापेक्षया रूपत्वादिकं, तदपेक्षया नीलत्वादिकम्‌ । 

एवं पच्चसु कमसु वत्तं मानत्वात्करमनवं सामान्यं दरव्यगुणेभ्यो व्यावृत्त. 
स्वाद्विशेषः, एवं करम॑त्वापेक्षयोत्शोपणत्वादिकं ज्ञेयम्‌ । 

तत्र सतता द्रव्यगुणकरमेभ्योऽ्षान्तरं; कया युक्त्येति चेद्‌ ? उच्यते --न 
द्रव्यं सत्ता द्रग्यादन्य इत्ययं :, एकद्रभ्यत्वाद्‌, एकंकस्मिन्‌ द्रव्ये वतंमानत्वा- 
दित्यर्थः । द्म्यत्ववद्‌, यथा द्रव्यत्वं नवसु द्रव्येषु प्रत्येकं वतमानं द्रम्यं न 
भवति कि तु सामान्यं विशेषलक्षणं द्रव्यत्वमेव, एवं सत्ताऽपि वैशेषिकाणां 
ह्यदरव्यं वा द्रव्यम्‌, अनेकद्रग्यं वा द्रव्यं, तत्राद्रव्यं द्रव्यमाकाशं कालो 
दिगात्मानः परमाणवः, अनेकद्रव्यं तु द्रधणुकादिस्कन्धाः, एकद्रव्यं तु 
द्रध्यमेव न भवति, एकद्रग्यवती सत्तेति द्रग्यलक्षणविलक्षणत्वान्न दरव्बम्‌ । 

एवं न गुणः सत्ता, गुणेष्वभावाद्‌ गुणत्ववत्‌, यदि हि सत्ता गुणः स्याद्‌ 
न तहि गुणेषु वत्तंत, निर्गुणत्वाद्‌. गुणानां वत्तंते च, गुणेषु सत्ता "सन्‌ गुण" 
इति प्रतीतेः, तथा न सत्ता कमं, कमसु भावात्‌ कमंत्ववत्‌, यदि च सत्ता कमं 
स्यान्न तहि कमसु वर्तेत, निष्करम॑त्वात्कर्मंणां, वत्तते च कमसु भावः, 
सत्कर्मेति प्रतीतेः, तस्मात्पदार्थान्तरं सत्ता । 

अथ विकशेषपदायं माहार्याऽदेन - विशेषस्त्विति ¦ निश्चयतो नित्य- 
द्रम्यवृत्तिरन्यो विनिर्दिष्टः कथितः, माचा्येणेति जेयम्‌ । कथमित्याह -- 
अन्त्यो विशेषो नित्यदरब्यवृत्तिरिति, तथा हि-नित्यद्रग्यवृत्तयोऽन्त्या विशेषा 
अत्यन्तव्यावृत्तिहेतवस्ते द्रव्यादिवैलक्षण्यात्‌ पदार्थान्तरम्‌, तथा च प्रशस्त- 
कारः--अन्तेषु भवा अन्त्याः, स्वाश्वयविशेषकत्वाद्विशेषाः, विनाशारम्भर- 
हितेषु नित्यद्रवयेष्वण्वाकाशकालदिगात्ममनःसु प्रतिदरव्यमेकंकशो वत्तंमाना 
अत्यन्तव्यावुत्तिबुद्धिहेतवः, तथाऽस्मदादीनां गवादिष्वर्वादिभ्यस्तुल्याकृति- 
क्रियाऽबयवोपचयापचयविशेषसंयोगनिमित्तासम्भवाद्‌, येभ्यो निमित्तेभ्यः 
भ्रत्याधारं विलक्षणोऽयं विलक्षणोऽयमिति प्रत्ययव्यावत्ति्देशकालविप्रकषंदष्टे 
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च परमाणौ स एवायमिति च प्रत्यभिज्ञानं च भवति, तेऽन्त्या विरोषा इति, 
अमी च विशेषा एव, न तु द्रव्यत्वादिवत्सामान्यविरोषोभयसरूपा व्यावृत्तेरेव 
हेतुत्वादिन्य्थेः ।६५॥ 

अन्वयः नत्र द्रव्यत्ादि अपरं सत्ताऽऽष्यं परम्‌ अथ विशेषस्तु निश्चयतो 
विनिदिष्टः ।६५१॥ 





सुधा तत्रनमामान्ये । द्रव्यत्वादिनदरथ्यत्वं गृणत्वं कर्मत्वञ्च जाति- 
मत्वम्‌ । अपरम्‌ न परम्‌ न्यनदेशवृर्तित्वमपरत्वमिति । सत्ताऽऽस्यम्‌न्यतो द्रेग्य. 
गुणकर्मसु मा मत्ता, परमृ=परसामान्यमिति । भयनतदनन्तरम्‌, विशेषस्तु 
विशेषः पंचमः पदाथः । निक्चयतः=निश्चयसम्मतः निभ्रन्तिः संशयादिरहितः, 
नित्यदरव्यदृनि : =पृयिव्यादिनित्यदरषयेपु प्रतिष्ठितः, अन्त्यःनविरोषः, विनिदिष्टः= 
निश्पिनः ॥६५।। 





पदाथः तत्र-मामान्यनिरूपण मे । द्रष्यत्वादिनद्रब्यत्व, गृणत्व, क्त्व 
जाति । मपरम्‌=भपर सामान्य है अर्थात्‌ न्यून देश मँ रहने वाला सामान्य अपर 
सामान्य दै । सत्ताऽऽश्यम्‌नद्रव्यत्व गुणत्व कर्मत्वे समान सूपसे रहने वाली 
सत्ता । परम्‌ ~परसामान्य है । मय~इसके बाद । विशेषस्तु विष नाभक पाँचिवां 
पदाथ । निश्चयतः निश्चित, ्रान्तिरहित व संशयरहित रूप म । नित्यद्र्य- 
ृत्तिः=नित्य द्रभ्यो मे रहने वाला । मन्त्यः=विशेष । विनिदिष्टः=निशपित किया 
मया ॥६५॥ 


भाषाप्रकाश-दरव्यत्व, गृणत्व णवं करमंत्व जातियों मे जो सामान्यद्ैवह्‌ 
पर मामान्य है, इन जातिणो मेँ मामान्य सत्ता दै, जिस पर यह बआाघारित ह तथा! 
जो सब सामान्य क्प में पाया जाला है बह परसामान्य है । सामान्य कामं है-- 
जो मवमे समानस्पसे पाया जाय । पृथ्वो द्रब्य है, द्रव्यत्व उसकी जाती है। 
द्ब्यत्व जाति भें नवो द्रभ्य है; मतः पृथ्वी मादि नवो दर्यो का अपरसामान्य 
द्भ्यत्व जाति है । परमामान्य बह सत्ता है, जो द््यन्व, गुणत्व, कर्मत्व जाति्यो का 
भौ आधार है भौर सबमे समानस्पसे पायो भी जाती दै । भतः सबमें पायी जाने 
बाली ब सवधिार सत्ता ही परसामान्यहै। 


पंचव पदाथं विशेष है । यह नित्य द्र््योमे रहन वाला है, श्राम्ति व संशयः 
मे रहित है तथा पर मामान्य व भपर सामान्य मत्ता का अन्त्य है, द्रव्यत्व जाति 
अपरसामान्य है, पृथ्वी भादि द्रभ्यविकञेष ह । गुणत्व जाति गपरसामान्य है । रूप 
रघ मादि चौबोस गृण विशेष ठै । कर्त्व जाति अपरसामाम्य है, उक्षेपणाबक्षेपण 
आदि पाच कमेविशेष है ।६५। 


लषुदृत्तिमहिनब्याख्याद्रयोपेतः [ १८७ 


य इहायुतसिद्धानामाधाराधेयभूतभावानाम्‌ ॥ 

सम्बन्ध इह प्रत्ययहेदुः प्रोक्तः स समवायः ॥६६॥ 

समवायपदा्ंग्यक्तिलक्षणमाह--य इहेत्यादिना । 

इह प्रस्तुतमते, अयुतसिद्धानामाधाराघेयभूतानामिह प्रस्ययहेतुय. 
सम्बन्धः स समवायः, यथेह तन्तुषु पट इत्यादि - प्रत्ययस्यासाधारणं कारणं 
समवायः, यद्वशात्‌ स्वकारणसामर्थ्यादुपजायमानं पटाद्चाधायं तन्त्वाद्याधारे 
सम्बध्यते, यथा छिदिः क्रिया छेद्यं नेति । अयुतसिद्धानामिति । परस्पग्परि- 
हारेण पृथगाश्रयानाश्रितानामाश्नयाश्रयिभाव इति । परस्परवंधरम्यं तु विगि- 
क्तरभ्यरष्ठं, षण्णामपि पदार्थानां स्वरूपकथनमात्राधिकृतत्वाद्‌ ग्रन्थस्य नेह 
प्रतन्यत इति ।६६॥ 

अन्वयः- इह अयुतसिद्धानामाधाराघेयभूतभावानामिह प्रत्ययहेदुः य 
सम्बन्धः म ममवायः ।६६॥ 

सुधा - इहनवैशेषिकमते ; अयुतमिद्धाना माधा राध यभूतभावानामन=पर^पर. 
परिहारेण पृथगाश्रयानाश्ितानामाश्रयाश्रयिभाव इत्यथं  । प्रत्ययहैतुः=ज्ञानप्रतीतिक। ~ 
रणस्वरूपः । यःन्यत्‌ । मम्बन्धःन=आध्ाराघेयभावः। स समवायःन्बष्ठः पदाथः 
नित्यः मम्बन्धः समवायः, यथा तन्तुषु पट इत्यादि ।६६॥ 

पदार्थं - इह~वशेषिकमत मे । मय॒तसिद्धानामाघाराधेयपूतभावानाम्‌~ 
अयूतसिद्ध पदाय ब गृण का आधाराय नित्य सम्बन्ध । प्रत्ययहेतुः=जञान का 
जो कारणहै। य: मम्बन्धः=जो उनमें नित्य सम्बन्धहै। म समवाधन्वह 
समवाय है ॥६६॥ 

भाषाप्रकाष्ा - वंशेषिक पतमे पदाथों मँ बधार-म्वेयभाव ते जो 
नित्य सम्बन्ध है वहु समवायहै; जसे पृथ्वी में गन्ध गण, तेजमे स्प उत्ेपण 
क्म, द्रभ्यो-गुणो-कमों मे सामान्य भौर विशेष । इन सबभे नित्य॒ सम्बन्ब् 
समवाय है ।६९।। 

श्रमाणं च द्विधाऽमषां प्रत्यक्ष लंद्धिकं तथा । 
वंशेषिकमतस्येवं संक्षेपः परिकोतितः ॥।६७।। 

प्रमाणव्यक्तिमाह-- प्रमाणस्चेत्यादिना । 

यद्यप्योलृक्यशासने व्योमशिवाचार्योक्तानि त्रीणि प्रमाणानि; 
तथाऽपि श्रीधरमतापेक्षयाऽत्रोभे एब निगदिते, अमीषां वैशेषिकाणां, प्रमाणं 
द्विधा द्विप्रकारम्‌, चः पुनरर्थे, कथमित्याह, प्रत्क्षमेकं प्रमाणं, तयेति 


१८८ ] षडदशंनसमुज्चयः 


द्वितीयभेदपरामजञं लैङ्किकमनुमानम्‌ । उपसंहरन्नाह--एबभिति । एवमिति 
उकारभूचनं, यद्यपि प्रमातृफलादपेक्षया बहू वक्तव्यं, तथाऽप्येवममुना 
प्रकारेण वैशेषिकमतस्य संक्षेपः कथितः परिकीतित इति । ६७॥ 

अन्वयः अमीषां प्रव्यक्तं तथा लद्िकं द्विधा च प्रमाणम्‌ । एवं वैशेषिक 
मत्य संक्षेपः परिक्रीनितः ॥६७॥। 


सुधा--ममीवाम्‌=वैकषेपिकाणाम । प्रत्यक्षम्‌ =इन्द्िया्ंसन्तिकषो्पननं ज्ञान 
मव्यपदेश्यब्यमभिचारिग्यवसायात्मकं प्रत्यक्षम्‌ । तथाच, लंङ्जिकम्‌~ अनुमानम्‌, 
द्विानदविप्रकारम्‌, प्रमाणम्‌न=प्रमाकरणम्‌ मन्यते, यद्यपि वशेषिकदशेने व्योमशिवा- 
चार्योक्तानि त्रीणि प्रमाणानि प्रत्यक्षं रुङ्किकं शाब्दं च तथापि श्रीधरमतापिक्ष- 
तयाऽत्रोभे एव निगदिते । एवम= इत्यम्‌ । रवशैपिकमतस्य = गौलूकयदशेनस्य । 
संक्षेपः =मक्प्तरूपः । परिकीतितः=कयितः । अत्र वंशेषिकदशंनस्य संक्षेपः कथितः । 
विशदनबरूपं कणादरचिनवशेषिकद्शने भाष्ये च द्रष्टभ्यमिति ॥६७।। 


पदा्थं--ममीषाम्‌ =वंशेषिक मत वालों का। प्रत्यक्षम्‌नप्रत्यक्ष । तथा 
बर ) लैङ्िकम्‌=जनुमान । द्विषा चन्दो प्रकार का) प्रमाणमूचप्रमाण माना गया 
है, एवम्‌= इस प्रकार । वैशेषिकमतस्य =वेशेषिक दशंन का । सं्ेपःन=संक्षेपवणेन । 
परिकीतितः- किया गया ।६७॥ 


भाषाप्रकाश--वशेषिक दर्शनमेंदो प्रमाण मानि गए है--. १. प्रत्यक्ष एवं 
२. अनमान । इन्द्रियों भौर विषयो के मेल मे मंशयरहित, सत्य एवं नियमित ज्ञान 
भरत्यक्ष है । चिल्ल को देखकर पञ्चावयव अर्थात्‌ प्रतिज्ञा, हेत्‌, उदाहरण, उपनय एवं 
निगमन द्वारा ज्ञान प्राप्तकरना ही अनुमान है । व्योमशिवाचायं के मत में इस दर्शन 
मे प्रत्यक्ष, अनुमान एवं शब्द ये तीन प्रमाणर्है, कन्तुश्रीघरके मते दोही 
भ्रमाण ह । इम प्रकार इम ग्रन्थ मं वैशेषिकं दशंन का संक्षिप्त वणेन किया गया। 
इम दकेन का विशद वर्णन कणादरचिन वैशेषिकसूत्र व प्रशस्तपाद, रावण मादि 
भार्यो तथा ग्याख्याग्न्यों मं देखना चाहिए ॥६७॥ 


[जेमिनिमतम्‌ ] 
जंमिनीयाः पुनः प्राहुः सवंज्ञादिबिशेषणः । 
देवो न विद्यते कोऽपि यस्य मानं वचो भवेत्‌ ।६८। 
षष्ठं दशंनमाह-जैमिनोयाः पुनरित्यादिना । 


जैमिनिमुनेरमी इति जेमिनीयाः, पुत्रपौत्राय्थे तद्धित इयप्रत्ययः, 
जेमिनिशिष्याद्चेक उत्तरमीमांसावादिनः एके पूवंमीमांसावादिनः, तश्रोत्त- 


लधुदृत्तिसहितभ्याख्य द्रयोपेतः [१८९ 


रमीमांसावादिनो बेदान्तिनस्ते हि केवलब्रह्ाद्रेतवादसा्नग्यसनिनः 
शब्दायंखण्डनाय युक्ती लेटयन्तोऽनिर्वाच्यतत्ते व्यवतिष्ठन्ते । यदाहुः- 
अन्तर्भावितसत्त्वं॒ चेत्कारणं तदसत्ततः । 
नान्तर्भावितसन्वं चेत्कारणं तदसत्ततः ॥ 
यथा यथा विचायंन्ते विशीयंन्ते तथा तथा । 
यद्य तत्स्वयमर्थेभ्यो रोचते तत्र के वयम्‌ ॥ 
एकं ब्रह्यास्त्रमादाय नान्यं गणयतः क्वचित्‌ । 
अस्ते न बीरधीरस्य भङ्गः सङ्गरकेलिषु ॥ 
एवं वादिगप्रतिवादिनोः-- 
समस्तलोकशासत्रैकमत्यमाध्ित्य नूत्यतोः । 
का तदस्तु गतिस्तद्दसतु्ीग्यवहारयोः ।। 
उपपादयितुं तंस्तैमंतेराशद्कुनीययोः । 
मनिर्वक्तम्यतावादपादसेवा गतिस्तयोः ॥ 
इत्यादिप्ररयकाानिरकषुभितचरमसक्िखराशिकल्लोलमाकानुकारिणः 
परबरह्माद्रैतसाधकहेतृपन्यासाः प्रोच्छलन्तर्चत्‌रचमत्कारं जनयन्तः कव 
पयवस्यन्ति, तास्तु युक्तयः सूत्रकृतानुल्लिखितत्वाद्‌ ग्रन्थविस्तरभयाच्च नेह 
भ्रपञ्च्यन्तेऽभियुक्तस्तु सण्डनमहातर्कादवसेयाः । 
पूवंमीरमासावादिनश्च द्विा-- प्राभाकरा भाटरारच, क्रमेण पञ्चषट्‌- 
भ्रमाणघ्ररूपकाः, अत्र तु सामान्येन सूत्रकृत्‌ पूरंमीमांसावादिन एव जेमिनी- 
यानुदिष्टवान्‌ । 
ते पुनर्जेमिनीयाः पराहुः कययन्ति, कथमित्याह - सवंश्ञादिविशेषणः 
कोऽपि देवो न विद्यते यस्य वचो वचनं मानं प्रमाणं भवेत्‌ । स्वज्ञादिवि- 
शेषण इति । सवंज्ञादिना गुणेन विशेष्य इति, आदिशब्दाद्विभुस्वनित्यत्व- 
चिदात्मकत्वादिविशिष्टः कोऽपि देवो नास्ति यद्वचनं प्रमाणतामनुभवेद्‌, 
मानुषतनुत्वाविशोषेण विप्ररम्भकत्वाद्‌ दुष्टपुरुषवत्‌, सवंज्ञादिगुणविशिष्ट- 
पुर्षाद्यभाव इत्यथः । 
अथ किङ्करायमाणमुरास्‌ रसेव्यमानताऽ्च्‌ पलक्षणेन त्रैलोक्य 
साज्नाज्यसूचकच्छत्रचामरादिविभूत्वान्यथानुपपत्तेश्चास्ति करिचत्‌ पुरुष- 
विकोषः सवंज्ञ इति चेत्‌? न, त्वद्ययोक्तवचनप्रपञ्चोपन्यासेरेव 
निरस्तत्वाद्‌, यया-- 
देवागमनभोयानचामरादिविभूतयः ॥ 
मायाविष्वपि दृश्यन्ते नातस्स्वमसि नो महान्‌ ॥ 
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अ यथाऽनादेरपि सुवणंमलस्य क्षारमृ्पुटपाकादिग्रक्रियया शोष्य 
मानस्य निर्मलत्वम्‌, एवमात्मनोऽपि निरन्तरज्ञानाच्भ्यासेन विगतमलत्वात्‌ 
क्रिन मम्भवेदिति मतिः? तदपि न -ह्यभ्यासमात्रसाम्ये शुद्धेरपि तदेव 
तादवस्थ्यम्‌ । यदुक्तम्‌-- 

गरूत्मच्छालामृगयोलेद्खनाभ्याससम्भवे । 
समानेऽपि समानत्वं लङ्घनस्य न विद्यते ॥ 

न च सुतरां चरणशक्तिमानपि पड्गुरखवपर्वतशिखामधिरोदु क्षमः । 
उक्तञ्च -- 

दशहस्तान्तरं व्योम्नो यो नामोत्प्लृत्य गच्छति । 
न योजनशतं गन्तं शक्तोऽभ्यासशशतैरपि ॥ 

अण मा भवत्‌ मानुषस्य सवजञतवं,ब्रह्मविष्णुमहेश्वरादीनामस्तु, ते 
हि रेवाः, सम्भवत्यपि तेष्वतिशायिसम्पत्‌ । यदाह कुमारिलः-- 

अथापि वेदहेतुत्वाद्‌ ब्रह्मविष्णु महेश्वराः । 
कामं भवन्तु सवाः साववंश्यं मानुषस्य किम्‌ ।। 

एतदपि न रागद्ेषमूलनिग्रहानुग्रहग्रस्तानां सम्भाव्योन्मेषमिति ।न च 
प्रत्यक्षं तत्साधकं - सम्बद्धं वत्तमानं च गृह्यते चक्षुरादिने'ति वचनात्‌ । न 
चानुमानं ~ प्रत्यक्षदृष्ट॒९ र्थे तसप्रवततेः। न चागमः-सवंजञस्यासिदधत्वेन 
तस्य विवादास्पदत्वात्‌। न चोपमानं- तदभावादेव, अर्थापत्तिरपि न- 
स्वजञसाधकस्यान्यथाऽनुपपन्नलि ज्गस्यादर्शनाद्‌, यदि परमभावग्रमाणगोचरः 
सर्वज्ञ इति स्थितम्‌-- 

प्रयोगक्चात्र- नास्ति सवंज्ञः, प्रत्यक्षादिगोचरातिक्रान्तत्वात्‌, शश- 
भृ ङ्गवदिति ।६८॥ 

अन्वयः--सर्वजञादिविक्ेषणः कोऽपि देवो न विद्यते यस्य मानं वचो भवेत 
पन: जँिनीयाः प्राहुः ॥६८॥ 

सुधा-स्वंजञादिविशेषणः-- सवं जानाति इति सवेंजञः । सवंज्ञादिना गुणेन 
विशेष्य इति मादिशब्दाद्विभू्वनित्यत्वचिदात्मकस्वादिविकिष्टः, कोऽपि 
करचदपि । देवःनदेवता, न विद्यतेन=नास्ति, यस्यनदेवस्य, व चः वचनं उपदेशः, 
मानम्‌ =प्रमाणम्‌ भवेत्‌~अनुभवेत्‌, मानुषतनृत्वात्‌ सवं्ञादिगणविशिष्टपुकषा- 
चभाव इत्यर्थः । पुनःन्पुनरेवम्‌, जंमिनीयाः-जँमिनिमुनेरमी जँमिनीयाःनपूरवं- 
मौमास्ावादिनः, प्राहुः=कययन्ति । 
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उलतरमीमांसावादिनः वेदान्तिनम्ते हि केवलब्रह्यद्ेतवादभाधषनग्यसनिनः 
शब्दाय खण्डनाय युक्तीः लेटयन्तोऽनिरवाच्यतत्वे उयवतिष्ठन्ते । तत्र हि सर्वोपनिषदो 
प्रमाणवचनम्‌ । वेदभ्यासनिरमितानि ब्रह्मूत्राणि । वादरायणब्रहमसूत्राणां बहवः 
भाष्यकाराः आवार्याः वेदान्तदणंनं समलकवेन्ति । यदाहुः-- 


अन्तर्भावितसत्तवं वेत्कारणं तदसत्ततः । 
नाम्तर्भावितमतत्वं चेत्कारणं तदसत्ततः ॥ 
यथा यथा विचार्यन्ते विशीर्यन्ते तथा तथा । 
यद्चेतरस्वयम्थेभ्थो रोचते तत्र के वयम्‌ ॥। 
एक ब्रह्मास्तरमादाय नान्यं गणयतः क्वचित्‌ । 
आस्ते न वोरघीरस्य भङ्गः संगरकेलिषु ।॥ 


पूवं मौमांसावादिनश्च द्विधा प्राभाकरा भाटराश्च, क्रमेण पञ्चषटूप्रमाण- 
भ्ररूपकाः, अव्र त्‌ सामान्येन मू व्हृत्‌ पृ्वमीमांसावादिन एव जैमिनीयानुपदिष्टवान्‌ । 
तेषां मते नास्ति यवजञः देवः प्रव्यक्नादिगोचरातिक्रान्तत्वातु शशक ङ्गवदिति । 
यथाहि-- 

दैवागमनभोयानचामरादिविभूतयः 1 
मायाविष्वपि दृश्यन्ते नातस्स्वमसि नो महान्‌ ॥६८॥ 

पदाथं-सवंजञादिविदोषणः=सवंज्ञादि की यिशेषता वाला । कोऽपिकोई 
भी । देवःच्देवता । न विद्यते नहीं है । शस्य =जिसकी । वचःन=वाणी । मानम्‌= 
भ्रमाण । भवेत्‌~माना जाय । पुन.नहम प्रकार । जैमिनीयाः नपूर्वमीमांसक । प्राहुः 
कहते ह । मीमांसक के मतम कोई भो देवता व मनुष्य संल नहीं होता, मतः 
उसकी वाणी को मान करके प्रमाण नहीं माना जा सकता ॥६८॥। 

भाषाप्रकाश-वं मीमां्ता क कर्ता महपि जैमिनि है, मतः इसे जैमिनीय 
देन भी कहते है । वेदप्रतिपादित धमे व दशन कौ मीमांषा इस शास्त्र मे की गई 
है। वेदोंके धमेव कर्मकाण्ड का विस्तृत विवेचन करने के कारण इते पूवं 
मीमांसा कहाजाताहै) वेदमें प्रतिपादित ज्ञानकाण्ड व अध्यात्म विज्ञानकी 
मीमांसा मह वेदभ्यास ने वेदान्त दर्शनम की है, अतः उसे उत्तरमीमांसा कहते 
है । दोनों ही शस्व मे वेदमन्त्र शरुत्या ही प्रमाण मानी गई । पूव॑मीमासा 
भे क्ंवादहै भौर उत्तरमोमांसामें ब्रह्मवाद ! वैदिक ज्ञानकाण्ड व अध्यात्म 
जज्ञान कौ प्रतिपादक श्रुति्या, आरण्यक, उपनिषदमाहित्य उत्तरमीमांसा के 
आधारभूत ग्रन्थ दै, जिन पर महवि वेदभ्यासने ब्रह्मसूत्रो को रचना कौ है । ब्रह्मसूत्रो 
प्र श्ंकर, रामानुज, निम्बक, मध्व, वरिज्ञानभिश्ु, वाचस्पति आदि मनेक माचा 
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के महस्वपूणं भाष्य है । उत्तरमीमांसा में वैदिक अध्यात्म विज्ञान व ब्रह्मवादका 
निरूपण है । 

वेदिक घमं व कमकाण्टो की मीमांसा के लिए महति जैमिनि ने पूवेभीमांसा- 
सूरो को रचना की है। इसकी सूत्रसंस्या सभी दशनां से अधिक है। इसमे 
बारह अध्याय ह, जिनके अन्तर्गत प्रतिपादित विष्यो की सूची संक्षिप्त सपमे 
निम्नलिखित है-- 

१. प्रथम नध्याय--विधि, म्ेवाद, मन्त्र, स्मृति, नामघेया्ंक शब्दराशि 
की प्रामाणिकता । 

२. द्वितीय अध्याय- कर्मभेद, उपोद्धात, प्रमाण, मपवाद, प्रयोग, भेदरूष 
अथं का वर्णेन । 

३. तृतीय अध्याय-- शति, लिङ्ग, वाक्य, प्रकरण, स्थान, समास्या का 
विरोध्रतिपत्ति कमे, अनारभ्य मीत, बहू प्रघानोपकारक, प्रयाजादि यजमान चिन्तन । 

४. चतुथं अध्याय ~ प्रधानप्रयोजकत्व, अग्रधानप्रयोभकत्व, जुहूपणंतादि 
का फल, राजसृयगत जघन्य भंग, भक्षदूतादि विचार । 

५; पञ्चम अध्याय - शरति-लिङ्गादि कर्मदृद्धि, अवन, प्राबल्य, दौत्य 
विचार । 

६ षष्ठ अध्याय मधिकारी, उसका धमं, द्रभ्य, प्रतिनिधि, अर्थलोपन, 
भ्रायरिचत्त, सत्रदेय ब्भ । 

७. सप्तम अघ्याय--प्रस्यक्षवचन अतिदेश मे शेष नाम-लिङ्गातिदेश- 
विचार । 

<. अष्टम अध्याय- स्पष्ट-भस्पष्ट प्रवल ल्िगातिदेश, अपवाद । 

९. नवम अध्याय प्रकृति मेँ उपदिष्ट मन्व साम संस्कार, कमं का 
विहृति मे अतिदेश, प्राप्त का प्रकृति, विहृति अग्निसूर्यादि देवता के भेद मेँ प्रृति- 
गत, देवतादि विकृति में देवतादिवाचक, पद का अध्याहार सूप निरूपण । 

६०. दश्चम अध्याय--वाधहेतु दवार लोप विस्तार, वाघकारण-कायं, 
एकत्व, ग्रहादि साम प्रकीणं, ननं । 

११. एकादश अध्याय-- तन्व्र, उपोद्धाततन्त्, भावापतन्त्र, प्रपबन, 
आवापग्रपञ्वन । 

१२. द्वादश अध्याय प्रसंगतन्त्रनि्ंय, समुज्वयविचार, विकल्प-विचार । 

जैमिनीय दर्शन में किसो महापुरुष को सवे प्रमाण मान करके उसके वचनों 
को नहीं माना गयादे। इस दक्ेनके मनुसार कोई भी मनुष्य सर्वज्ञ नहीं माना 
जा सकता मौर न ही उसके वचन ब उपदेश को ““वावावाक्यं प्रमाणम्‌” मानाना 
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सकता है । यदि महापुरुषो को स्ंजञ मान करके उनके वचनो को प्रमाण मान लिया 
जाय तो संसार मं अनेक सवं सूठे कपोलकल्पित देवता बन कर मिथ्यावाद की 
सृष्टि करके नाना प्रकारके मत, सम्प्दष्य बना करकेष्मंव ज्ञानके पयको 
कण्टकाकीणं बना देगे । मनुष्यके लिए स्वतः स्वंज्ञहो जाना असंभव है; बतः 
किसी सवंज्ञ देव की कल्पना तथा उसके वचनों को धर्मे-निणेय में प्रमाण मानना 
घोर अन्धविश्वास व अज्ञान दै । शरीरधारी सवंज नहींहो सकता। आज 
मनुष्यों को सर्वे मान करके मनेक मत-मतान्तर चल पड़े है; जिनसे मम्प्रदाय, 
अन्धविश्वास व अज्ञान का प्रसार हुमा द एवं घम को स्वायेपृति का साधन बना 
करके ध्मविज्ञान को दूषित व कलंकित करते हुए मानवता के विर्दधमेकाढोग 
वस्वांग रचा गया है ।।६८॥ 
तस्मादतीन्दरियार्थानां साक्षाद्‌ दरष्ट्‌रभावतः । 
नित्वेभ्यो वेदवाक्येभ्यो यथाऽथंत्वविनिश्चयः ॥।६९॥ 

अथ कथं यथाऽवस्थिततत्त्वनिर्णंयः ? इत्याह- तस्मादतीन्तरियार्था- 
मामिति । 

तस्मास््मामाणिकपुरूषाभावादतीन्दरियायनां चक्षुरगोचरपदार्थानां 
साक्षाद्‌ दर्ट्ञातरादेः पुरुषस्याभावाद्‌ नित्येभ्यः शाष्वतेभ्यो वेदवाक्येभ्योऽपौ. 
ङषेयवचनेभ्बो ययाऽयंतत्वविनिणंयो यथाऽवरिथतपदाथंधर्मादिस्वरूपवि. 
बेचनं (भवती'त्यध्याहारः, अपौरषेयत्वं च वेदानाम्‌ - 

अपाणिपादो हयमनोगृहीतः पश्यत्यचक्षुः स श्युणोत्यकणं; । 

स वेत्ति विश्वं न च तस्य वेत्ता तनाहुरग्र ` पुखुषं महान्तम्‌" ॥ 

~- श्वेता ० उ० ॥३।१९ 

इत्यादिभावनया रागद्रषादिदोषतिरस्कारपूवंकं भावनीयमिति॥६९॥ 

अन्वयः - तस्मात्‌ अतीन्दियार्थानां साल्ञात्‌ द्रष्टुः अभावतः, नित्येभ्यः 
वेदवाक्येभ्यः यथांत्वविनिश्चयः ।।६९॥ 

सुधा--तस्मातुनग्रामाणिकपु ङषाभावात्‌ । भमतीन्दियार्थानामू~चक्षुरगोचर- 
पदार्थानाम्‌ मध्यात्मविषयाणाम्‌ । साक्षाद्‌ द्रष्टुः सवनस्य, भभावतःनपुुषस्या- 
भावात्‌ । नित्येभ्यः=शाश्वतेभ्यः । वेदवाक्येभ्यः=अपौरबेयवेदवचनेभ्यः । यथा्ेत्व- 
विनिश्चयः =यथाऽवस्थित पदा्र्मादिस्वरूपनि्णेयः भवतीति ॥६९॥ 

पदां -तस्मातुनप्रामाणिक पुरुष के न मानने पर । अतीन्दरिया्यनिाम्‌= 
परोक्ष विषयों का। साक्षात्‌ द्रष्टुः=साक्षात्‌ देखने वले सवंज्ञ परुष का। 


ष०द०-१३ 
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अभावतःन्मभाव होने के कारण । नित्येभ्यः सदा निस्य रहने वके । वेदबाक्येभ्यः= 
बेदवचनों से । यथार्थत्वविनिश्चयःनपदायों के यथायं स्वरूप का निणंयकियाजा 
सकता है। मीमांसा में किसी पृरुष के वचन को प्रमाणन मान करके वेदवचन 
को प्रमाण माना मवा है ।६९॥ 

भाषाप्रकाश- जैमिनीय दशनम ठेते किसी सवं पुरूष को नहीं माना गया 
है, जिसका उपदेश प्रमाण माना जाय । अब प्रन यह होता है कि तब तत्त्वनिर्णेय 
ब तत्वज्ञान कैसे होगा ? रेते गृढ माध्यार्मिक विषय, जिनका भौतिक इन्द्र्यो से 
साक्षात्कार नहीं हो सकता, उनका साक्षात्कार करने बाला जब कोई व्यक्ति नहीं 
माना जाता तब तत्वज्ञान ब तस्वनिनेय कंसे होगा? परोक्ष विषयोंका ओन 
कसे होमा ? मौर धर्म-मधमे का विवेक केसे होगा? इस सम्पा का समाधान 
मीमांसाशास्त्र मे ह्‌ दिया मया है कि नित्य वेदवाक्यों के द्वारा तत्वनि्णेय, तत्त्व 
ज्ञान, अतीन्द्रिय विष्यो का साक्षात्कार व धमधिर्मं का विवेक किया जा सक्ताहै। 
वेद अपौरुषेय ईदवरीय ञान ह । वे किसी मनुष्य की बुद्धि से कल्पित नहीं है मौर 
नही किती के उपदेशमात्र है, भपित्‌ वेद नित्य शाश्वत ईश्वरीय वाणी है; जिनका 
अक्षरशः मन्प्रशः भवतार ऋषियों के हृद्यो मे हमा ह! उन पर अनेक ऋषियों ने 
खोज ब अनुसन्धान किया है । विभिन्न विषयों का देवतारमो के मधार पर ऋषियों 
ने वेदवाणी व अंका साक्षात्कार किया । मतः वेदमर््रोके माधारपरही 
अतीन्द्रिय विषयों एवं धर्मं व अधर्मं का निर्णय किया जा सकता है । वेदों किसी 
महापुरुष को सवं मान करके व्यक्तिपूजा नहीं की गरई है, भपितु सभौ विषयों पर 
अनुसन्धान व ईश्वरीय प्रेरणा दवारा ज्ञान का प्रतिपादन किया गयाहै। 

वेदमन्त्र विज्ञान के सत्य सिद्धान्तो की भांति सार्वभौमं । किसी व्यक्ति, 
जाति, देश, काल या इतिहा ते परिच्छिन्न नहीं है । 

` प्रदन-क्याप्रमाणहै कि वेद अपौरषेय एवं ईश्वरीय ज्ञान? भन्य 
सम्प्रदाय वाके भी तो अपने धरमंग्रन्य को बपौरुषेयव ईश्वरोय ज्ञान ही बतलति है । 
उत्तर-वेदो मेँ अपौरुषेय ज्ञान के लक्षण पाए जति दहै । अपौरूषेयव 

षश्वरीय श्ञान वही हो सक्ता है, जिषे निम्नलिखित लक्षण हों-- 

१. जिनकी शब्दरचना, वाक्यविन्यास मानवशक्तिसे परे हो। किसी 
भ्यक्तिविशेष के ठेखन, चिन्तन, काव्य, वाक्यरचनासे परे हो । 

२. जिकषकाक्ञान वंश्ञानिक निद्धान्तोंकी भांति सा्वंभौमहो, तकं की 
कसोटी प्र खरा उतरे एवं जिस पर बनुखन्धान करके उसका विकासकियाजा 
सके । भनुसन्ध्ान करने पर भी जो खोज का विषय बना रहे, जिसकी कोई सीमा 
न बनके । 


लबुदृत्तिसहितम्बस्याद्रयोपेतः [१९५ 


३, जो किसी देक्ष-काल-जाति-बंश या इतिहास से सम्बद्ध व सीमितनहो, 
जिसमे सम्प्रदाय व बर्गवादनहो। 

४. जिसमे समस्त मानवसमुदाय के किए बिना किसी भेदभावकेप्रेरणा 
विद्धमान हो, किसी प्रकार का पक्षपात न किया मया हो। 

५. जिसमें किसी प्रकार का ब्यक्तिगत, जातिगत, राष्टीय ब मानवीय 
स्वां, अन्धविश्वास, दम्भ, पाषण्डकोब्तेन हों, सभोजशान व सिद्धान्त मटल 
हों, संशयरहित हों । 

६. जो किसी भ्यक्ति द्वारा प्रवतितन हो, किमी म्यक्ति को सर्वज्ञ ईंरवर 
अथवा ईश्वर का दूत मान करके जिसमे ग्यक्तिपजा न की गई हो । 

3. जिसका विकास विभिन्न भ्यक्तियों द्वारा अनुसन्धान व॒तत्वचिन्तन 
त्निर्णेय द्वारा किया गयाहो, जो बानिक व माध्यात्मिक सिद्धान्तो काप्रति- 
षादन यथाथं रूपमे करता हो ।:६९॥ 

अत एव पुरा कार्यो वेदपाठः प्रयत्नतः । 
लतो धर्मंस्य जिज्ञासा क्तभ्य। धमसाधन ।॥७०।। 
अथ यथाऽवस्थिता्थग्यवस्थापकं तत्त्वोपदेक्षमाह - मत एवेत्यादिना । 
यतो हेतोर्वेदाभिहितानुष्ठानादेव तत्त्वनिणंयः, अत एव पुरा पूवं 
भ्रयन्नतो यत्नाद्धेदपाठः कायः, ऋग्यजुःसामाथर्वाणो वेदास्तेषां पाठः कण्ठपी- 
ठलुढत्पाठप्रतिष्ठा, नानुश्चवणमात्रेण सम्यगवबोधस्थिरता, ततोऽनन्तरं 
साधनीयपुष्योपचयहेतुधंमंस्य हेयोपादेयस्वसरूपस्य वेदाभिहितस्य जिज्ञासा 
जालुमिच्छा कत्तंब्या विधेया, वेदोक्ताभिधेयविधाने यतितब्यमित्ययं : ।॥७०॥ 
अन्वयः--मत एब पुरा प्रयत्नतः वेदपाठः कायं: । ततो धर्मसाधनी धर्मस्य 
जिज्ञासा कर्तेभ्या ॥॥७०॥! 

सुधा-- मतएव =एतस्मादेव कारणात्‌ । पुरान पराक्‌ । प्रयत्नतः=यत्नात्‌ । 
बेदपाठः=ऋग्यजुःसामायवंगो वेदाष्तेषां पाठः =पाठग्रतिष्ठा । कावंः=सम्पादनीया, 
ततः=तदनन्तरम्‌ । धर्मेघाधनौ धारणात्‌ धमः, तं साधयति इति धरमेबोधिनी । 
धर्मस्य =वेदा्भिहितस्य । जिज्ञासानजातुमिनच्छा। कार्याचविषेया ॥७०॥ 

पदां अतएव अतः । पुरा=पहकञे । वेदपाठःनवेद का पाठ व अध्ययन । 
प्रयत्नतः नप्रयत्नपूरवंक । कायेः=करना चाहिए । ततः= इसके बाद । घर्मसाघनीनघमं 
को सिद्ध करनेवालो । धरमंस्य घमं की । जिज्ञासा~=जानने की आकांला । कर्त्या 
करनी चाहिए । सवेप्रयमवेद का पाठ व अध्ययन करना चाहिए, उसके पश्चात्‌ 


१९६] षडदशेनसमुञ्वयः 


धमं के स्वरूप को जाननेके क्एि धर्मे, मध्म-कर्तन्य गकर्त्यके विवेककेलिए 
धमं की जिज्ञास करनो चाहिए । जानने की विशेष अभिलाषा व आकांक्षा को 
जिज्ञासा कहते है ।।७०॥ 


भाषाप्रकाश--वेद ईदवरीय ज्ञान । वे स्वतः प्रमाण हैँ । अतः सबसे 
पषले वेदो का पाठ ब अध्ययन करना चाहिए; उमके परात्‌ धमं के यथायं स्वन्प 
को जानने व उसका साक्षात्कार करने को जिज्ञासा करनी जाहिए । किसी ततत्वकी 
विक्ेष जानकारी व साक्षात्कार की इच्छा को जिज्ञासा कहते ह । जिज्ञासा एसी 
होनी चाहिए जिससे धर्म के वास्तविक स्वरूप का साक्षात्कार किया जासके) वेदों 
कै अध्ययन बपाठसे मेके प्रति प्रेरणा जागृत होगी, फिर उसकी जिज्ञासा 
होगी । जिजासा होने पर धमं के स्वरूप का अनुसन्धान व वेदां द्वारा निर्णय 
होगा, जिससे धमे के विषय में यथायं ज्ञान प्राप्त होगा । 


वेद की ऋचाए्‌ धमकी प्रेरणासे ओत-पोत है; उनमें मानवक्षमं, विज्ञान 
भराप्डाहै। बेदमें ष्यक्तिविशोष को ईश्वर का पृज्र मान करके उसका महत्व नहीं 
बढ़ाया गया है; पितु सभौ मनुभ्यो को ईश्वर कौ सन्तान माना गया है-- “अमृतस्य 
बै पुत्राः"' । उनके पाठ करनेसे धर्मेकी प्रेरणा मिलती है। उनका मनन-चिन्तन 
करने से धर्मं के स्वरूप का यथायं ज्ञान ब साक्षात्कार होता है। 


श्रन-वेदोंकापाठकरनेते ध्मका जानहोही जाना बाहिए्‌, फिर 
धमं की जिज्ञासा म्यो? 


उत्तर किसी ग्रन्थके पाठमात्र से उसके विषयों की जानकारी नहीं 
हो जाती, भपित उसके विषयों की जिज्ञासा होती है । भतः वेदपाठ से जिज्ञासा 
होगी भौर वेदमन्त्र के भध्ययन-मनन से धमं का ज्ञान होगा ।७०॥ 


नोदनालक्षणो धर्मो, नोदना तु क्रियां प्रति । 
भ्रव्तंकं वचः प्राहुः स्वः कामोऽग्नि यजेद्चथा ।॥७१।। 
वेदोक्तधर्मोपिदेशमेवाह- नोदनालक्षण इत्यादिना । 
नोदनैव लक्षणं यस्य स॒नोदनालक्षणो धमंः, तत्स्वरूपमेव सूत्रकृ- 
दाह--वु पुनरनोदनां क्रियां प्रवत्तकं वचः प्राहुः, वेदोक्तस्वर्गादिसाधकाम्ना- 
यस्य क्रियाप्रवत्तेकं वचनं नोदनामाहूरित्यथः, किष्यानुकम्पया तत्सूत्रेणैव 
दृष्टान्तयन्नाह--स्वःकामोऽग्नि यजेच्चथा । यथा येन प्रकारेण स्वःकामः 
स्वर्गाभिलाषी जनोऽग्नियजेद्‌ अग्निकायं कुर्यात्‌, यथास्तत्सूत्रम्‌- जग्नि- 
होत्रं जुहूयात्स्व्गंकाम इति ॥७१॥ 
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अन्वयः --नोदनालक्षणः धर्मः । नोदना तु क्रियां प्रति प्रवतंकं वचः प्राहुः 
यथः म्वः कामः अग्नि यजेत्‌ ॥७१। 


सुा--नोदना- चोदना, लक्षणः लक्षयते अनेनेति । धर्मः धायंतेति 
ध्मः, नोदनैव लक्षणं यस्य स॒मः । नोदना तु क्रियां प्रतिनस्वर्गादिसाधकं कमे- 
कलटापं प्रति, प्रवर्तकम्‌ =नियोजकम्‌ ' वचःन=वचनम्‌, प्राहुः=गाहरित्यर्थः । यथा 


उदाहरणार्थम्‌ । स्व: रस्वगंः. कामः=मभिलाषी, यजेत=अग्निहोत्रं कूर्यात्‌ । “अग्नि 
होत्रं जुहयात्स्वगेकामः'' ॥।७१॥ 


पदार्थं -. नोदनाशनप्रेरणा । लक्षणमू=लक्षण वाला । धमेः=घर्मं कहलाता है। 
नोदना तु=नोदना । क्रियाम्‌ ~ वेदोक्त कम के । प्रति=विषयक । ववन्वबन को। 
शरुः गया दै । यथानजंसे। स्वः कामनस्वगं का इच्छक । यजेत्‌~यज्ञ 
करे .;५१।। 

भाषाप्रकाश- वेदम स्वर्गादरिमाधक क्मोके प्रति जो भदेशव वचन 
है, जिसये उन कमोंकी प्रणा भिलती है उसी को धर्म कहते है । उदाहरणाय बेद 
मेँ कहा गयाटै कि जो स्वग की कामना करे उसे अग्निहोत्र यज्ञ करना चाहिए । 
इस वाक्य से अग्निहोत्रे का आदेश व प्रेरणा भिकती ह। भतः वेद का यह वाक्य 
शोदना कहलाता ह । धमं का लक्षण नोदना है । बेदोंमें शुभकमोंका विधानही 
ध्मेदाक्यदहै। 

मोमांसक वैदिक वाक्यव मदेश को धमे में प्रमाण मानते है । नोदनाजन्य 
भ्रमा का विषय धमंहै। जो अनं काठेतु है वह अघर्मेहै। 

नोदनासे जिस्म काज्ञानहोताहै वह भृत, भविष्य, वतमान, सूक्ष्म 
भादि सभी अथोके बोधने समथंदटै। कोई प्रमाण व इन्द्रियां तत्त्वज्ञान का बोध 
करनेमें समयं नहींहै। 

बेद अपौरुषेय ह, अतः उनका बाक्य ही धमं का बोध करानेपें समयंहै। 
धमे > विषयमे वेदहीप्रमाणरह। वेदोंसे भिन्न मनुष्य व दैववाक्य प्रमाण नहीं 
हो सकते ॥७१।। 

प्रत्यक्षमनुमानं च शब्दश्चोपमया सह । 
अर्थापत्तिरभावश्च षट्‌ प्रमाणानि जेमिनेः ॥॥७२। 

प्रमाणान्याह - प्रस्यक्षमनुमानमिस्यादिना । 

जेमिनेः पूरवंबेदान्तवादिनः, षट्‌ प्रमाणानि जेयानीति सम्बन्धः, यथपि 
प्राभाकराणां मते पश्च प्रमाणानि, भाद्रानामेव षट्‌, तथाऽप्यत्र ग्रन्यङृत्सा- 
मान्यतः षट्सङ्खधामाचष्टे। प्रमाणनामानि निगदसिद्धान्येव ॥।७२॥ 

अन्वयः- प्रत्यक्षम्‌, अनुमानम्‌ च उपमया सह शब्दः अर्थापत्तिः अभावः 
च जेभिनेः षट्‌ प्रमाणानि ॥७२॥ 


१९८ ] षड्दशं नसमुज्यः 


सुधा - प्रत्यक्षम्‌ =इन्दियाथेमन्निककषत्पन्नम्‌ ज्ञानमिति । अनुमानम्‌ =ग्विगादि- 
जन्यम्‌ । च=एव, उपमया=साद्‌ ्यज्ञानेन, सहनसार्घम्‌, शब्दःन्वैदिकः अदेशः 
च~एव, म्थपत्तिः=दृष्टार्थानुपपतत्या कस्याप्यथंस्य कल्पना, मभावः=वस्तुनोऽभाव- 
रूपस्य वस्तुसत्तावबोधाथं प्रामाणिकपयावतारणम्‌ तदथं प्रमाणम्‌, च=एव, जेमिनेः= 
मीमांसाद्ेने षट्प्रमाणानि जेयानीति ।७२।। 

पदाथे-प्रत्यक्षम्‌~इन्दियों मौर विषयों के मेल से उत्पन्न । भनुमानम्‌= 
चिह्वमात्र देख करके जान लेना । चन्जौर । उपमया सह~उपमान प्रमाण के महित । 
शग्दः=वेदवाक्य आप्तवचन । चन्जौर । अथपित्तिः=जो प्रत्यक्ष द्वारा न जाना जाय 
किन्तु वेदवाक्यसे अथं को लींच करके यथां विषयको जान लेना । चनौर । 
अभावः=अभाव प्रमाण । जमिनेःन्जैमिनि मतमें। षट्‌ प्रमाणानिन्छः प्रमाण 
माने गए है ॥७२॥। 

भाषाप्रकाश- जैमिनीय दशंन मेष्ठः प्रमाण मान गद्‌ हैष, प्रत्यक्ष, २. 
अनुमान, ४. उपमान, ४. शब्द, ५. अ्थपित्ति मौर ६. अभाव । न्यायक्षास्त्रमें 
प्रथम चार प्रमाणही माने गए है, लेकिन मोमांसा ये अर्थापत्ति भौर मभाव वो 
प्रमाण मधिक माने गए ह । मीमांसक प्रामाण्य स्वतः एवं अप्रामाष्य परतः मानते 
ह। मीमांमकका मतहै कि यदि ज्ञान स्वतः प्रामाण्य स्वतः निश्चय करनेमे 
असमर्थं है तो जगत्‌ म निश्चय का अत्यन्ताभाव हो जायगा । जो स्वतः निर्ित 
नहीं टै बह परतः कंसे निदिचत हो सकताहै? अतः कहींन कहींतो स्वतः 
प्रामाण्य मानना ही पड़ेगा । 

मभी जान स्वयं प्रकाशित है, अतः स्वतः प्रामाण्य मानना ही उचित 
है । भव टन सभी ष्ठः प्रमाणोंका लक्षण व व्याञ्या मागे की जायगी ॥७२।, 


तत्र प्रत्यक्षमक्षाणां संप्रयोगे सतां मतिः । 
आत्मनो बुद्धि जन्मेत्यनुमानं लं द्धिकं पुनः ।।७३।। 
निरक्तमाह- तत्रेत्यादिना । 
तत्र प्रमाणषट्के, भक्षाणामिन्दरियाणां सम्प्रयोगे पदार्थैः सह संयोगे; 
सतामनुपहतेन्दरियाणां मतिबुद्धिरिदमित्यवबोधः, तत्त्यक्षं प्रमाणं "भवती" 
त्यध्याहारः, यत्तदावनुक्तावप्यथंसम्बद्धौ ज्ञेयौ, सतामिति- विदुषामदुषटे 
न्द्रियः, एतावता मरुमरीचिकायां जरघ्रमः, शुक्तौ रजतश्नमद्चेन्दरियायं- 
सम्प्रयोगजोऽपि द्रष्टुरविकलेन्दियत्वाभावान्न प्रत्यक्षं तत्रमाणकोटिमः 
धिशेते । अनुमानमाह - ` आत्मनो बुद्धिजन्मेत्यनुमानं लङ्क पुनः" । आत्मा 
यदनुमिमीते स्वयं तदनुमानमित्यरथः । अनुमानलंङ्जिकयोः शब्दाभेदेऽप्यः 
नुमीयत इत्यनुमानं, लिङ्काज्जातं लेङ्जिकमिति ब्युत्प्तिभेदाद्‌ भेदो ज्ञेयः, 
उभयशब्दकथनं तु बालावबोधा्थमेवेति ॥॥७३॥ 
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अन्वयः--तत्र अक्षाणां संप्रयोगे सतां मतिः प्रत्यक्षम्‌ । पुनः मात्मनः बुद्धि- 
जन्म इति लंनिकं अनुमानम्‌ ।॥७३॥ 

सुधा तत्र~प्रमाणेषु । भक्षाणाम्‌=इन्दरियाणाम्‌ । संप्रयोगे~पदार्थेः सह 
संयोगे । सतामूचबनुपहतेन्द्रियाणाम्‌ । मतिः=बुदधिः । प्रतयक्षमूनप्रत्यक्ं प्रमाणम्‌ । 
पुनःपुनरपि । द्वितीयम्‌ आत्मनः=जीवस्य । बुद्धिजन्येति=जञानजन्मेति । लंगिकम्‌= 
लिगाज्जातं लेङ्किकम्‌ ज्ञानम्‌ । आत्मा यदनुमिमीते स्वयं तदनुमानमिति अनुमीयत 
इत्यनुमानम्‌ ।५३॥ 


पदाथे--तत्रपरमाणों मं । अक्षाणाम्‌ =इन्दरियों का । संप्रयोगे~विषयों के 
भाय मेर होने पर । मतामू्‌=स्वस्य एवं भ्रमरहित इन्द्रियों द्वारा । मतिःन्जो ज्ञान 
उत्पन्न हो । प्रत्यक्षम्‌ = वह प्रत्यक्ष कहलाता है 1 पुनःन्फिर । भात्मनः=मात्मा का 
स्वयं । बुद्धिजन्मनविचार द्वारा जो उत्पन्न हो । कगिकमू=लिङ्ग चिल को देखकर 
वस्तुकाज्ञान होना । बनुमानभ्‌=मनुमान प्रमाण है ।७३॥ 

भाषाप्रकाश-- इन्द्रियों का बाह्य विषयों के साथ संयोग कोने पर स्वस्थ 
इन्द्रियो द्वारा जो यथां जान हो उसे प्रत्यक्ष कहते है । यदि इन्द्रिय मेँ दोषहै 
अथवा अमर्थताहै तो बाहरी विषयों के साथ संयोग होने पर भी प्रत्यक्ष नहीं 
हो सकता । मृगमरीचिका को देख करके इन्दरिय-विषय संयोग होने पर भी जल 
काश्रमहोहीजातादहै, सीपकोदेल कर रजता भ्रमहोजाताहै, पीलिया 
रोग वलिकोसारासंमार पीलाही दीख पड़ता है, अतः प्रत्यक्ष के लिए इन्द्रियों 
का स्वस्थ रहना एवं भ्रमरहित होना भवक्ष्यक है । 

किसी चिव को दे करके मपनी बृद्धि दवारा ही स्वतः वस्तु काज्ञान करना 
अनुमान कहलाता है । ल्िग मौर बस्तु के साह्यं का प्रत्यक्ष पहले हुमा था, भव 
केवल ल्ग को देल करके स्वयं विचार द्वारा वस्तुका ज्ञान किया गया, इसकिए 
उषे अनुमान कहते ह । रसोईघर में अग्नि देला मौर उसके साय धभ भी वेला, 
फिर निश्चय कियाकरिमग्निके रहने पर धरं होता है । पश्चात्‌ किसी पवंत पर 
गया, वहा केवल धुआं देखा, अग्नि नहीं देखो, फिर भौ धमां रूप लिग को देल करके 
स्वयं विचार हमा कि जहा धमां होता है वहा अग्नि भो होती है, क्योकि रसोई्षर 
भ बग्नि भौर धमां साथ देखा या। उसी प्रकार यहा इस पर्वतमें भी धु्ादै, 
अग्नि मौर धुआं का साहचयं नियम है, अतः पर्व॑त मे भग्निहै। इस प्रकार पव॑त 
भँ मग्निकाज्ञान अनुमान द्वारा हुमा ॥७३॥ 


शाब्दं शाश्वतबेदोत्थमुपमानं प्रकोतितम्‌ । 
प्रसिदधा्थंस्य साधर्म्यादप्रसिद्धस्य भाजनम्‌ ॥७४। 


२००] षड्‌दशेनसमुज्चयः 

शान्दमागमप्रमाणं शाश्वतवेदोत्थं, शाश्वतान्ित्या्रेदाज्जातम्‌, 
आगमगप्रमाणमित्यरथः । शादवतत्वं च वेदानामपौरुषेयत्वादेव । उपमानमाह- 
यतप्रसिद्धाथंस्य प्रतीतपदाथंस्य साधर्म्यदप्रसिद्धस्य वस्तुनः साधनं तदुप 
मानं प्रमाणं प्रकीतितं कथितम्‌ । यथा प्रसिद्धगोगवयस्वरूपो वनेचरोऽप्रसिद्ध- 
गवयस्वूपं नागरिकं प्राह--यथा गौस्तया गवय” इति, भोः ! खुरककुद- 
लाडूगुलसास्नाऽऽदिमन्तं पदाथ गामिति जानासि; गवयोऽपि तथास्वरूपो 
जेय इत्युपमानम्‌, अत्र स्रानुक्तावपि यत्तदावथंसम्बन्धार्थमध्याहायौ ।।७४॥ 

अन्वयः-- गाश्वतवेदोत्यम्‌ शाग्दम्‌ । प्रसि द्धायंस्य साधर्म्यात्‌ भप्रसिदधस्य 
भाजनम्‌ उपमानं प्रकीततितम्‌ ॥॥७४।। 

सुधा--शाश्वतात्‌= नित्यात्‌ । वेदोत्यम्‌=वेदाज्जातम्‌, शान्दम्‌=कशम्दप्रमाणम्‌, 
आगमप्रमाणमिस्यथेः । शाश्वतत्वं तु॒बेदानामपौश्वेयत्वात्‌ प्रसिद्धस्य" ्रतीत- 
पदार्थस्य, माधर्म्यात्‌~धर्मसाम्यजानात्‌, अप्रसिद्स्य~अविज्ञातस्य, जञेयपदारथस्य, 
भाजनमूकमाक्षनमू, उपमानम्‌=उपमानप्रमाणम्‌, प्रकीतितम्‌=कथितम्‌, यथा गोसदृशः 
गवयः इति परामर्शात्‌ गोलक्ष णसाधर्म्यात्‌ गवयज्ञानमिति ।७४। 

पदाथ -- शाश्वत ~ नित्य । वेदोत्यम्‌ नवेद से प्राप्त होने वाला ज्ञान । 
कान्दम्‌ =कब्द प्रमाण कहलाता है । प्रसिदधार्थस्य जानि हुए वस्तु के । साधरम्याद्‌~ 
ममान मं के लक्षणसे। भग्रसिद्धस्यन्न जने हए वस्तु का। भाजनम्‌नजानना, 
उसे सिद्ध करना । उण्मानम्‌=उपमान प्रमाण । प्रकीतितम्‌=कहा गया है ॥७४॥ 

भाषा काश्च - तीसरा प्रमाण शन्दप्रमाण है ओर चौथा है--उपमान 
प्रमाण । नित्य एवं अपोश्वेय वेदों का वाक्य शब्दप्रमाण है । अन्य दर्शनों मे 
आाप्तवचन को कम्दप्रमाण माना गयाहै, किन्तु मीमांसा दर्शन मे आप्तवचन 
कशब्दभ्रमाण नहीं ह । अपौश्षेय वेदवाणी को हौ आप्तवचन माना गया है मौर वही 
शब्द प्रमाणदहै। वेदोंके विना यथा्ंज्ञान असंभवहै; बतः वेदों के वाक्यही 
शब्दप्रमाण द । मनुष्यङृेत प्रन्थों व व्यक्तिविशेष के वाक्य शब्दप्रमाण नहींरहै, 
अतः मीमांसा देन मेँ आप्तवचन वेदवाक्य ही है। 

प्रष्न -- वेदवाणी के अतिरिक्त देश-विदेश मे अनेकों ऋषि, मुनि, महषि, 
दाशंनिक, योगी, सन्त महापुरुष हए है, जिन्होनि ईश्वर व॒ अष्यात्म-विष्यों 
का साक्षात्कार कर अरनी भाषा में उनका उपदेश दिया है; क्या उनके उपदेश 
शब्दप्रमाण नहीं? 

उत्तर-यह ठीक टै कि देश-विदेश मे ऋषियो-महषियो, मुनियो, योगियो, 
सन्तो ने उपदे अपनी भाषाओं मँ दिए, फिर भी परिणाम क्या हभ ? सारा मानवधम 
ब मध्याटम विज्ञान मनेक मत-मतान्तरो, सम्प्रदायो मे बट गया ओर अन्धविश्वास, 
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देष, दम्भ, पाखण्डकासाम्राज्यहो गया । धमं के नाम पर असंख्य प्राण वलिवेदी 
पर चढ़ गए । अत्याचारों से पृथ्वौ काप गई । अपनी-मपनी दृपली गौर रागसे 
मानवधमं एवं ईव रवाक्य की द्धोषलिदर हो गई । 

यह सब वे्दोँकी जानकारीव प्रचार नहोनेके कारण हआ । णदि महापूरुष, 
सन्त व पैगम्बर वेदों कं! अध्ययन स्यि होति तो देसी छीछलेदर शायद न मेचती) 
वे भी वेदों का प्रभाव मानते, अपनी भाषाओं मे उसकी पुष्टि करते, वेदिक विज्ञान 
पर शोध व अनुसन्धान करते । वेदो का विरोध न करते भौर तब विश्वमे सारी 
मानव जाति का एकही धमं टोता; किन्तु जब हमने वेदोका ज्ञान भृकादिया, 
वाममार्गीहो गए, वेदविरुद्ध माचरण करना शुरु कूर दिया, वेदके नामपर 
अनाचार, पापाचार, पाखष्ड करने नगे तो विश्व मँ अनेक मतो, धमो, सम्प्रदागों 
का जन्म हुमा । अतः वेदविरुदध घमं अमान्य है भौर वेदानुकूल स्मृतिर्या, धम, 
उपदेश, दकषंन ही मान्यहै। 

जो वस्तु जानी हह उमे प्रमिद्ध वस्तु कहते है । उसके लक्षणसे कि 
अज्ञात वस्तु को जानना ही उपमान प्रमा है। जसे कोई मनुष्य गाय को 
देला है मौर जानता किन्तु नीत्माय को नहीं जानता। किसी व्यक्ति 
उसने पृष्ठा कि नीलगाय कंमाटै तो उसने उन्तर दिया कि "'गोसदृशो गवयः" 
भर्तु जो गायके समानहो उसे नीलगाय कहते है भौर फिर गायके नक्षणके 
भाक्षार पर नीलगायकेलक्षण का ज्ञान करना उपमान प्रमाणद्वारा होता है । किसी 
अन्य वस्तु की उपमा से मन्य वस्तु को जानकारी उपमानद्वारा होती है ॥७४।, 


इृष्टार्थानुषयत्या तु कस्याष्यथंस्य कल्पना । 
क्रियते यद्बलेनासावर्थापत्तिरदाहता ।\७५॥ 
अर्थापत्तिमाह - दष्टार्थानुपपत्तयेस्थादिना । 
असौ पुनरर्थापत्तिवदाहूता कथिता, भर्थापतिप्रमाणं प्रोक्तमित्यथंः । 
यद्बकेन कस्याप्यदृष्टस्या्ेस्य कल्पना क्रियते सङ्घटना विधीयते, कया 
दृष्टार्थानुपपत्या दृष्टः परिचितः प्रत्यक्षलक्ष्यो योऽर्थो देवदत्ते पीनत्वादिः 
तस्यानुषपतत्याऽटमानतयाऽन्बयाऽनुपपत्तेः, यथा पीनो देवदत्तो दिवा न 
भुर्क्त, पीनत्वस्यान्यथाऽनुपपतत्या रात्राववदयं भुङ्क्त इत्यथं इत्यत्र, दृष्टं 
विना भोजनं पीनत्वं दुष, दिवा च न भङ्क्तेऽतो रात्राववद्यमद्‌ष्टं भोजनं 
ज्ञापयतीत्यर्थापत्तिः प्रमाणम्‌ ॥७५।। 
अन्वयः - दृष्टार्थानुपपतत्या तु कस्य अपि अ्ेस्य कल्पना यद्‌ बलेन करियते 
अमो अर्थापत्तिः उदाहृता ॥७५।। 


२०२] षड्द्शंनसमुज्चयः 


सुध्वा--द्ष्टार्थानुपपत्या--द्ष्टः=प्रत्यक्लः, अथं ः=विषयः नस्यानुपपत्या, 
कस्याप्यंस्य=कस्यापि विषयस्य, कल्पनान्बवधारणा, यतुनयस्य, बलेनन=सामर््येन, 
क्रियने=विध्वीयते, भसौनप्रमाण्म्‌, अयपित्तिरदाहूता~अर्थापत्तिः कथिता; यथा 
देवदत्ते पौनस्वादिः ॥७५।॥ 


पदाषं --दष्टार्थानुपपत्या=परत्यक्ष विषयों की सिद्धिन होने पर। कस्था- 
प्य्थेम्यन्किसौ भी विषय की । कल्पना=मव्वारणा--विचार। यद्‌ बलेननजिसके 
सामर्थ्यं से । क्रियते=करिया जाता है । असौवह । अ्पित्तिष्दाहृतान=म्थापित्ति 
प्रमाण कहलाता है ॥७५॥। 
भाषाप्रकाश- प्रत्यक्ष अथे के उपलब्धन होने पर जिसके बलसे विना 
देके हुए विषय की ग ल्पना को जातौ है उसे अर्थापत्ति प्रमाण कहते है । यद्यपि विषय 
का प्रत्यक्ष नहीं होता, फिर भी उम विषयकी क्ल्पनाकरलीजातीहै) जैसे 
देवदत्त मोटा-ताजा दै, किन्त दिन में नहीं खाता । क्योकि दिन परे खाते उसे किमी 
नै नहींदेला। जो खाता नहीं वह मोटा-ताजा कसे रह सकता दै? अतः यहाँ 
अर्थापत्ति के आधार पर निर्णय किया जायगा कि बह रातमें अवश्य खाताङै। 
इसी को अर्थापत्ति प्रमाण कहते है ।'७५।। 
प्रमाणपञ्चकं यत्र वस्तुरूपे न जायते । 
वस्तूसत्ताऽवबोधा्ं तक्राभावगप्रमाणता ॥\७६। 
अर्थाभावप्रमाणमाह्‌ - प्रमाणषञ्जकमित्यादिना । 


यत्र वस्तुरूपेऽभावादौ पदार्थे प्रमाणपञ्चकं पर्वोक्तं न जायते, तत्रा- 
भावप्रमाणता ज्ञेयेति सम्बन्धः । किमयं मित्याह--वस्तुसत्ताऽवबोधार्थम्‌ । 
वस्तुनोऽभावरूपस्य मृष्डभूतलादेः सत्ता घटा्यभावसद्भावः तस्यावबोघः 
प्रामाणिकपथावतारणं तदथं तद्धेतोरित्यथंः । 


ननु कथमभावस्य प्रामाण्यं, प्रत्यक्षं-तावदृभूतलभेवेदं घटादि न 
भवतीत्यन्वयग्यतिरेकद्वारेण वस्तुपरिच्छेदः, तदधिकं विषयमभावैकसूपं 
निराचष्ट इति, कि विषयमाश्रित्याभावप्रामाण्यं स्याद्‌ मृष्डभूतले षटाभाव- 
माध्रित्येति चेद्‌ ? मेबम्‌-घटाभावप्रतिबदधभरूतलग्रहणासिद्धेः । तदुक्तम्‌ 

न॒ तावदिन्द्रियेणेषां नास्तीत्युत्पद्यते मतिः । 
भावांशेनेव संयोगो योग्यत्वादिन्द्ियस्य हि ॥ 
गृहीत्वा वस्तुसदभावं स्मृत्वा च प्रतियोगिनम्‌ । 
मानसं नास्तिताज्ञानं जायतेऽक्नानपेक्षया ॥ 


लधुदृत्तिसहितभ्यास्यादवयोपेतः [ २०३ 


इति नास्तिताज्ञानग्रहणावसरे प्रामाण्यमेवाभावस्य, केवल भावःश 
इन्द्रियसन्निकषंजत्वेन पञ्चप्रमाणागोचरसञ्चरिष्णृतामनुभवन्नाबालगो- 
पालाङ्गनाप्रसिद्धं व्यवहारं प्रवत्तंयति, अभावांशस्तु प्रमाणपटठ्चकविषय- 
बहिरभूतत्वात्केवरुभूतलग्रहणादयुपयोभित्वादभावग्रमाणव्यपदेशमश्नुत इति 
सिद्धमभावस्यापि युक्तियुक्ततया प्रामाण्यमिति ॥७६॥ 
अन्वयः-- यत्र वस्तुरूपे प्रमाणपश्चकं न जायते तत्र वस्तृमत्तागबोधर््वम्‌ 
अभावप्रमाणता ॥७६।। 
सुधा--यत्र वस्तु रूपेन्यत्र पदार्थे अभावादौ, प्रमाण पञ्चकम्‌ =पू्वोकतं प्रत्य 
क्षानुमानादिकं प्रमाणम्‌ । न जायतेनन गृह्यते । तत्र=तम्मिन्‌ स्थले । वस्तुमन"वबो- 
धायम्‌ = वस्तृतत्वज्ञानाय प्रामाणिकपयावतारणः्म्‌, अभावः-- न भावः इन्यभ्वः, 
प्रमाणतानप्रमाणं मन्यते । षटाभाववत्‌ भूतकूमित्यत्र घटाभावविषिष्टभूरनम्य 
परिज्ञानात्‌ घटपदार्स्य बोधः, अतः तत्र घटसत्तायां घटाभाववं शिष्टघावगाटिजःन- 
मेव प्रमाणम्‌ । भूतले यम्य चटस्याभावः तस्य ज्ञाने प्रामाण्यं घटस्यैव 
नास्तिताज्ञानग्रहुणावसरे प्रामाण्यमेवाभावस्य । मभावांशस्तु प्रमाणपञ्चकविषरय; 
बहिरभूतत्वात्केवकभूतलग्रहगाशुपयो गित्वादभावप्रमाणं भवति । अभावस्यापि युक्तिदिवा 
प्रामाण्यं सिद्धमिति, यबाहि-- 
न तावदिन्दियेणेषां नास्तीत्युत्पद्यते मतिः । 
भावांशेनेव संयोगो योग्यत्वादिन्दरियरः हि ॥ 
गृहीत्वा वस्तुसद्भावं स्मृत्वा च प्रतियोगिन्‌ । 
मानसं नास्तिताज्ञानं जायतेऽज्ञानपेक्षया ।७६॥ 
पदां -यत्र~जहा । वस्तुरूपे~वस्तु के स्वरूपज्ञान मे । प्रमाणपञ्चकम्‌> 
्स्यक्षानुमानादि पांच प्रमाणो से) न जायतेनजञान नहीं होता है। तत्रन्वहां। 
वस्तुसत्तावबोधा्यंम्‌ वस्तु की सत्ता के ज्ञान के लिए । अभावन्मभाव को। 
भ्रमाणतानप्रामाणिकता होती है अर्थात्‌ अभाव प्रमाण माना जाता है ॥७६॥ 
भाषाप्रकाश-जब किसी वस्तु का ज्ञान प्रत्यक्ष-जनुमान-उपमानादि 
प्रमाणो दवारा नहीं होता तब उस वस्तु की सत्ताके ज्ञान के लिए मभाव को प्रमाण 
मानागयाहै। किसी स्थान पर किसी वस्तुका अभाव ही उस वस्तुकी नत्ता 
को सिद्धकरताहै; जैसे कहा कि “"चटाभाववत्‌ भूतलम्‌ अर्थात्‌ यह स्थान 
बटाभाव वाका है रथात्‌ यह पहले षड़ा था, अब नहीं है । यहां घटाभाव क्ठन ष 
ही षट की सत्ताकाज्ञान होता है । इससे ज्ञान होता है कि घटनामक वस्तु यहां 
पहले थो, अब नहीं है । इसीलिए अभावको भी प्रमाणमानाग्याह। वहाँ 
घटाभाव षटसत्ता की सिद्धि करता है, अतएव मीमांसा दशन में अभाव को छठवां 
प्रमाण माना गया है ॥७६॥ 





२८४] षडदशेनसमुच्चयः 


जंमिनीयमतस्यापि संक्षेपोऽयं निवेदितः । 
एवमास्तिकवादानां कृतं सं्षेपको तंनम्‌ ॥॥७७।। 
उपसंहरन्नाह - जेभिनीयमतस्यापोति । 
अपिशब्दान्न केवलमपरदशंनानां, जेमिनीयमतस्याप्ययं सङ्क्षेपो 
निवेदितः कथितः. वक्तव्यस्य बाहल्याटीकामात्रे सामस्त्यकथनायोगात्‌ 
सङ्क्षेप एव प्रोक्तोऽस्ति । 
अथ सूतवरकृत्सम्मतसडृकेपमुक्त्वा निगमनमाह--एवमिति । एव- 
मित्वम्‌, आस्तिकवादिनामिह परलोकगतिपष्यपापास्तिक्यवादिनां बौद्धनं- 
यायिकस ङ्खपजेनवेशेषिकजेमिनीयानां सङ्क्ेपकीत्तनं हृतं, सङ्क्षेपेण 
बक्तव्यमभिहितमित्यथं; ।।७७॥ 
अन्वरयः--जैमिनीयमतस्य अपि अयं संक्ेपः निवेदितः । एवं अ।स्तिक- 
बादष्नां सक्नोपकतंनम्‌ कृतम्‌ ॥७७॥ 
सुष्ठा- जैमिनीयमतस्यनफीमांसादर्शनस्य, अपिनएव, भयम्‌नपूरवोक्तः, 
सं्ेपःन्ममासः, निवेदितःन=कयितः । एवम्‌नपूरवोक्तम्‌ । = भास्तिकवादानाम्‌-- 
अस्त्यात्मा, अस्तीष्वरः, अस्ति परलोकम्‌, पापपूण्यधमधिमदियः सन्तीति ये मन्यन्ते ते 
आस्निकाः= बोद्ध जैनन्यायवशेषिकसांस्यजेमिनीयाः मास्तिकाः, तेषां मतानां, संक्षेप 
कीरतेनम्‌=ममामेन वणनम्‌, कृतम्‌=निगदितम्‌ ॥७७॥ 
पदाथं -जैमिनीयमतस्य=पूवं मौमांसा दर्शन का । भपिनभी । भवं~यह्‌ । 
सं्ोषः=संलिप्त वणन । निवेदितः=किया गया । एवम्‌नदइस प्रकार । मास्तिकवादा- 
नामू=बोद न्याय-सांस्य-जेन-वेरोपिक-मीमांसा रूप आस्तिक मतो का। संक्षेपः 
संक्षिप्ण । कोतनम्‌=व्णेन । कृतम्‌=किया गया । पूरंमीमांसा का संक्षिप्त बणेन 
किया गया, इसी प्रकार आस्तिक दर्शनों का संक्षेपमें वर्णन किया गया ॥७७॥ 
भाषाभकाश - जैमिनिङृत पृवंमीमांसा दशंन का संक्षिप्त वर्णेन क्या 
गया । पूवंमीमांसा दशंन का माहित्य अत्यन्त विशाल है, किन्तु ग्रन्थकार ने योढ़े- 
से श्छोकों मे ही उसके सिद्धान्तो का संक्षिप्त वणन कर दिया । विस्तृत ज्ञान के लिए 
उनके मौकल्लिक ग्रन्यो को देखना चाहिए । जैमिनि महि का बनाया हमा पूर्वमीमांसा 
दशंनमूत्र इम मत का आदिगप्रन्य है, जिस पर शबरस्वामी का भाष्य मत्यन्त 
महत्त्वपृणं व द्रष्टव्य ग्रन्थ है। पूर्वमीमांसासूर्रों पर कुमारि षटकी टीका, 
बहती एवं जेमिनोयन्थायमालाविस्तर आदि महत्त्वपूर्ण प्रन्य है । पूरके भाधार 
पर दम दर्शनम तीन मत स्थापित हृए है-१. भाषटूमत, २. प्राभाकरमत मौर 
३. मुरारिमत । पूवमा दर्शन-गरन्थों का परिचय इस पुस्तक में पहलेही 
भाशप्रकाशमे दिया जाचुकाहै) 


कबुदृत्तिसहितभ्याश्याद्रयोषेतः [२०५ 


इस प्रकार आस्तिक दर्शनों का वर्णन कर दिया गया । बौद्ध, न्याय, सस्य, 
जैन, बैेषिक व जैमिनीय आस्तिक दशन, इन सबका संक्षिप्त निरूपण किया 
गया । जिसमें आत्मा-परमात्मा, मृक्ति-बन्धन, लोक-परलोक, पाप-पृष्य, घरमं-मधमे 
आदि माने गए हैँ उसे भान्तिक दशेन कहते दै । जिसमे ये सभौन माने जायेवह 
नास्तिक दर्शेन है। 
प्रदन - न्याय, वैशेषिक भौर जंमिनीय-- यह तीन तो आस्तिक दशन दै, 

क्योकि इनमे तो मात्मा.परमात्मा को स्वीकार किया गया है; किन्तु बौढ, सास्य 
आओौरजैन को क्यों आस्तिक माना जाय ? जबकि उनमे ईश्वर की सत्ताही नहीं 
मानौ गर्ईहै भौर बोद्धतो आत्मा को भी नहीं मानते । 

उत्तर-- यह समक्षना कि बौद्ध, सांख्य ओर जैन नास्तिक दर्शन है, बहुत ब्डा 
भ्रम एवंभयंकरभरूलहै । यह तीनों ही दकेन आस्तिक, जो कि इस प्रत्यक्षगोचर्‌ लोक 
से परे सूक्ष्म मध्यात्म सत्ता को स्वीकार करते है । यह तीनों ही दर्शेन बन्धन, मोक्ष 
एवं मलौकिक प्रत्यक्ष ज्ञान तथा समाधि को मानते है, इसलिए भास्तिकह। जौ 
कवल प्रत्यक्ष को मान करकेलोककीही सत्ता मानता है उमे नास्तिक कहते है, 
नास्तिक पाप-पुभ्य, धर्मं-अधमे, बन्धन -मोक्ष को नहीं माबता । नास्तिक मत केवल 
चार्वाकि है, जिसका वर्णन आगे किया जायेगा । उपरोक्त सभी दर्शन मास्तिक ह । 
केवल ईवरको न मानने से वे नास्तिक नहीं कहे जा सकते, क्योकि इनमे लोक-परलोक, 
मुक्ति-बनधन, घर्ं-अधमं, पाप-एण्य को माना गया है । सास्य बौर जैन तो भात्मा 
कोभी मानते है । यदि सूक्ष्मता व गम्भोरता से इन दशंनो का अध्ययन किया जाव 
तो इनमें भी भप्रत्यक्षरूपमे ईश्वर के सत्ता की मान्यता पायी जाती है, क्योकि 
मोक्ष ब समाधि--ष्यान तनो ही दक्षनों में माने श ह, जिसके भन्तर्गेत परमात्मा 
की सत्ताका अनुभव पाया जाता है। परमात्मा को सत्ता मोक्षव समाधिकी 
मन्यतासेहीसिद्धहो जातीहै) 

उपरोक्त सभी छः दशंनों का साहित्य अत्यन्त विशाल है । सबके मौलिक प्न्य 
ह भौर उन पर टीकाए्‌ वभाष्यभी रै, जो कि मौलिक ग्रन्थो के मतिरिक्त विशेषता 
सम्पन्न है । उनके सिद्धान्तो को प्रकाशित करने वलि स्वनन्तर प्रन्यभीर्है, जो 
विभिन्न कालों भं विशेषज्ञ विद्वानों दर!रा लिलि गए है । इन सभी दशनं का परिचय 
व सूची पटे ही भाषाप्रकाकशषमे ल्ल जा चुकी है; विशेष भध्ययन के लिए 
तत्सम्बन्धो मौलिक प्रन्धों का मध्ययन करना चाहिए ।७७॥ 


नेयायिकमतादन्ये भेदं वंशेषिकंः सह । 
न मन्यन्ते मते तेषां पञ्चं वास्तिकवादिनः ॥॥७८॥। 
विरेषान्तरमाह- नेथापिकमतादित्यादिना । 
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अन्य आचार्या नैयायिकमतादरेशेषिकंः सह भेदं न मन्यन्ते दर्शनाधि- 
ष्ठात्रेकदे वतत्वात्‌ पृषग्दकशनं नाभ्युपगच्छन्ति, तेषां मतापेकषयाऽऽस्तिकवा- 
दिनः पञ्चेव ॥७८॥ 

अन्बयः-- भन्ये नैयाधयिकमतात्‌ बशेषिकः सह भेदं न मन्यन्ते । तेषां मते 
पञ्ज एव मास्तिकवादिनः ॥७८॥ 

सुधा -अन्ये~ मपरे माचा्ाः । नैयायिकमवातु=मक्षपाददर्लनात्‌, वैशेषिकैः 
कणादः, सहसादंम्‌, भेदम्‌ पार्थक्यम्‌, न मन्यन्ते=नाभ्युपगज्छन्ति, दशंनाधिष्ठा- 
जैकरैवनत्वात्‌ । तेवाम्‌=माचार्याणाम्‌, मते=मतापेक्या, पञ्च एवनबोदं तै्यायिकं 
सांख्य जैनं जैमिनीयमेव, भास्तिकबादिनः= आस्तिकदशंनानि सन्ति ॥७८॥ 

पदाथं - अन्ये=भन्य चायं लोग । नैयाविकमतातुन्न्याय दक्षन से। 
चैलश्वकंः सहन वैशेषिक दशन के साथ । भेदमू= परेद । न मन्यन्तेननहीं मानते है । 
तेष्ठाम्‌=उन आचायो के । मतेमत में । पड्च एवनन्याय-वंशेषिक को एकः मान 
करर पांच ही । आस्तिकवादिनः= आस्तिक मतके दशेन मने गए है । कुष्ठ भावायों 


के मनप न्याय एवं वैशेषिक दक्षन भेदनहींहै, अपितु बहदोनोंएकहीदहैः 
अलः उनके मतम पांच ही आस्तिक दर्शन ह ॥७८॥ 


भाषाप्रकाल-- कुछ आचायं मानते र कि न्याय एवं वैशेषिक में कोई भेद 
नीद. अतः दोनों को एक दी दशंन मानना चाहिए; क्योकि गौतमकेन्याये 
जिन पदार्थो का सामान्य निरूपण क्रिया गया है उनकी दी बिशेषसूप से विवेचना 
कणाटने वैशेषिक दशंनमें की है, इसीलिए उमका नाम वैशेषिक पड़ा । मतः दोनों 
ही एकःदूमरेके पूरक है, इसलिए दोनों को एकही मत के अन्तगंत मानना चाहिए । 
वैशेषिक एवं न्याय में विशेष मतभेद नहीं है, अतः बहत से भचायं दोनों कोन्याय 
कै अन्तर्गत ही मानते ह । दोनों में मात्र ब्यावहारिक मतभेद है, पारमाधचिक नहीं। 
न्यायदकष॑न में सोलह पदाथोके तत्त्वज्ञानसे मोक्ष माना गया है, जबकि वैशेषिक दशंन 
मठः पदायोकेज्ञानसे मोक्ष माना गयाहै। न्याय दकेन में मोक्षके लिए मपवे 
शब्द माया है, नकि वंशेषिकये निःश्रेयस शब्द माया है। योगाभ्यास, मोक्ष, 
पदा्ेजञान, आत्मा, ईश्वर आदि विषय दोनों मँ समान । इस प्रकार न्याय एवं 
चैशोधिक दोनों दर्शनों को एकटही मतका मानने प्र आस्तिक दर्शेन पाचही 
होते रर ओर उन दोनों को अलम-अलग मानने पर छः की संख्या होती है, जिनका 
वर्णेन संकषिप्न ल्पे अब तक किया गया है ॥७८॥ 


वडदशंनसङ्कधा तु पूरयते तन्मते किल । 
लोकायतमतक्षेषात्कथ्यते तेन तन्मतम्‌ ॥।७९ ॥। 
दशनानां षदसङ्खधा जगति प्रसिद्धा कथं फलतीत्याह--वडदकशनेत्यादिना । 


रषृदृत्तिसहितभ्याख्याद्रयोपेतः [ २०७ 


ये नैयायिकवशेषिकयोरेकरूपत्वेनाभेदं मन्यमाना दशंनप्चकमे- 
बाचक्षते, तन्मते षडदशंनसङ्खधा लोकायतमतक्षेषाटूरयते । तु पुनरथ, किलेति 
परमाप्ताम्नाये, तेन कारणेन तन्मतं चार्वाकमतं कथ्यते तत्स्वरूपमुच्यत 
इति ।७९॥ 

अन्वयः--तन्मते किल लोकायतमतक्षेपात्‌ षष्ठदकंनसंश्या तु पूरयते । तेन 
तन्मतम्‌ कष्यते ।७९॥ 

सुधा - तन्मते किल~ये न्थायवेशेषिकयो रेदं मन्यन्ते तेषां मते व । 
रोकायतमतक्ेपादु=बार्वाकमतस मवेशात्‌ । वष्ठदर्शनसंस्या तु=षष्ठदशंनसंस्यायाः 
मान्यता, पूर्ंतेक्रियते, तेन कारणेन । तन्मतम्‌ = लोकायतदशंनम्‌ । कष्यते 
निरूप्यते ॥७९।। 

पदाषं --तन्मते=जो लोग न्यायबशेषिक का भेद नहीं मानते है उनके मत 
में । किल=निश्चय करके । लोकायतमतक्षेपात्‌ चार्वाक मत को सम्मिलित करके । 
षर्ठदशं नसंख्या=छः दर्शनों की सस्या । पूर्ते=पूरी की जाती है । तेन ~इस कारण 
से । तन्मतम्‌ =चार्वाकमत को । कथ्यते=आगे कहा जायगा ॥७९।। 

भाषाप्रकाश-म्याय ओर वंशेषिक को एक मानलेने पर पांबही 
दर्शेन होते ह । अतः लोकायत दर्शन को सम्मिलित करने पर षड्दशंन संस्या 
पूणं होती है, भतः मब लोकायत दर्शन का निरूपण किया जायगा ॥ 

लोकायतमत चार्वाक दशन को कटरूते है । यह मत नास्तिकमतदहै,जोकि 
अत्यन्त प्राचीन कालसे चला आ रहा है । आस्तिक दर्शनोंकेसायहीयहमतभी 
सदा किसीन किसीसरूपमें विद्यमान रहा है । न्याय-सास्य मादि आस्तिक दर्शनों मे 
पू्वपक्षकेरूपमे इस मत का उल्लेख है मोर इसकी लोचना भी की गरईहै। 
नास्तिक भअनीश्वरवादियो मे आचाय बृहस्पति का शिष्य चार्वाक मुख्य है, किन्त्‌ 
ोकायत मतसे केवल घार्वाकमतका ही ग्रहण नहीं होता, अपितु चार्वाकमत 
से प्रहे भौ इस मत के संस्थापक अनेक विद्धान हए है भौर उन सबका मत 
खोकायत मत कलाता है । इनमे चार्वाक मुख्य है, अतः इसे चार्वाक दर्शनभी 
कहते है । कुछ विद्वानों का मत है कि चार्वाक किसी ग्यक्तिविशेष का नाम 
नहीं है, भपितु “चारू वाक्यमिति चार्वाकः” अर्थात्‌ जिस मतकी बातेंमनको 
अच्छी ल्ग, विषय-वासनाों व॒ भौतिक प्रदृत्तियों की मोर मन जाय--वह 
जावकिहै। 

चार्वाक दशंन इस समय भ्यवस्थित प्रन्थाकार में उपलन्ध नहीं है, बल्कि केवल 
आस्तिक दर्शनों मे पूर्वपक्ष के सूप मे इसके फुटकर श्लोक ही उपलब्ध होते है । 
माधवाचायं के सवंदक्षंनसं ग्रह ग्रन्थ मे सर्वप्रथम चार्वकिदर्षनकाही उल्लेख किया 


२०८ ] षटदशंनसमुश्चयः 


गयाहै। लोकायतमत भ चार्वाक के अतिरिक्त मन्य दा्षनिकभी हुए है, जिनका 
उल्लेल बौदधग्न्यो मे प्रप्त होता है; जैसे अजित केश, कम्बल, पूणं काश्यप, मक्ललि- 
गोक्षाल, ्रङनद्ध कात्यायन आदि । इनके सिद्धान्तो का वर्णेन मागे किया जायगा । 

लोकायतमत पृणंतया भौतिकवाद है । आध्यात्मिक व धामिक मान्यताभों 
का यह खण्डन करता है तथा मांसारिक सुख वभोगों मे प्रवृत्त करता है । किमीभी 
देशमें इम मतकी प्रबन्ता तभी होती है जबकि लोग आध्यात्मिक ज्ञान-विज्ञान 
मे शृन्य हों अथवा माध्यात्मिक दम्भव धममडम्बर के प्रभाव में बाकर लोग 
आलसी) अकमंठ, उदासीन व॒ दरिद्र बन गए हों । जब समाज में अध्यात्म व धर्म 
परश्द्धा अधिक हो जाती है तब धतं एवं दुष्ट प्रकृति के लोग धर्मक नामपर 
सामाजिक श्रद्धा व मास्था का दुरुपयोग करते हूर धा्भिक ढोंग व॒ अन्धविश्वास 
से अपना मायिक लाभ करके मालसी, अक्मंठ व दरिद्र बन जाते है तथा अध्यात्म 
वर्म को कलंकित करते है । मनमानी कपोलकल्पित ग्रन्थों व सम्प्रदा्योकी 
रखना करके समाज को अज्ञान, भन्छविदवास, दम्भ व॒ पाशण्ड के गते 
गिरादेतेह। 

भारतवर्षं अष्यात्मप्रान देश है । यहाँ अतीत में कभी अध्यात्मवादव मं 
का प्रभाव इतना धिक बढ़ गयाकि दुष्ट, दम्भी ब पाण्डो तथा लोभी प्रकृति 
के लोगों ने अध्यात्म व धे के स्वरूपको विकृत करके धर्माडम्बर ब दिलावटी 
मैराग्य द्वारा राष्ट को मालसी व अकर्मेठ बना दिया। लोग बैराग्यका डोगर 
करके कर्तव्य कमों का परित्याग करने लगे, धमं का ढोंग-धतूरा रच करके उपक 
नाम पर आजीविका चलाने लगे । धमं कौ ड़ं भोगवाद चल पडा । श्रम करके 
नही, भपितु धर्मं के नाम पर धोला देकर आजीविकाव भोगवाद चल पढ़ा, बह 
फलने-फूलने लगा, देश का भाथिक पतन होने रगा भोर दरिद्रता एवं भकममेठता ने 
अड्डा बनः लिया । एसी परिस्थिति में लोकायतमत के पैर जमने लगे । लोकायत 
मत ने बजाय इसके कि मध्यात्मवकधर्मके नाम पर भाई बुराषयो-- दम्भ, पाषण्ड 
व अन्धविरवास का शण्डन करके समाज को सज्चे मध्यात्मव धमं का मागं 
दिखलाते, भपनी बौद्धिक अशक्ता व॒दिवाछल्िएपन से श्ध्यात्म व धमे काखण्डन 
कर डाला, भौतिकवाद व भोगवाद की स्थापना व प्रचार किया । संसार से उदासीन 
होकर वैराग्य दृक्ति मेँ अपने केभ्य कमों का परित्याग करनेवलेि तथा घर्मके 
नाम पर विनाश्वमके कमाने-खाने वालों की कड़ी आलोचना लोकायतमत वालों 
ने किया मौर देक्ष की प्रदृत्ति को भौतिकवाद की गोर मोड़दिया। 

लोकायत मत मँ जहां भौतिकवाद प्रदृत्ति को प्रेरित करके उदासीनता, 
वैराग्य, मकर्मेठता, आलस्य व धार्मिक ढंग को समाप्त करने की क्षमताहै, वहीं 
चारित्रक व नैतिक पतन लाने की क्षमता भी है । अध्यात्म विज्ञानव धमं मेगो 
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विकृतियां भाती हँ उनका कारण धमं की भाड़ मे भौतिकवाद व भोगवाद हीदहै। 
उसी का विकतित रूप है-- लोकायत दर्शन; जो मनुष्य के मा्यात्मिक व धनिक 
ज्ञान-विज्ञान व प्रवृत्तियों को कुण्ठित करके उन्हे भौतिकवाद व भोगवादके गते 
गिरा देताषहै। लोकायतमत ताममौ विचारों व मनोडृत्तियो की देन है, जहा 
कुण्ठित दाशं निक बुद्धि एवं मांसारिक वभव व भोगों की लोल्पता मनुष्य व 
समाज का नैतिक व ॒चारित्रिक पतन करते हृए सानव-जीवन भँ पशुता, अज्ञान, 
स्वां, संघषं, भोग व विनाश का उपहार प्रदान करता है ॥७९॥ 
[ चार्वाक्मतम्‌] 
लोकायता वदन्त्येवं नास्ति देवो न निवृतिः । 
धर्माधमौ न विद्येते न फलं पुण्यपापयोः ॥८०।। 
तदेवाह-लोकायता इत्यादिना । 
लोकायता नास्तिकाः, एवममुना प्रकारेण वदन्ति । कथमित्याह-- 
सवंशादिर्नास्ति, निवतिमोक्षो नास्ति, अन्यच्च न विते, कौ ? घर्माधिमौ, 
इन्द्रः, पुण्यपापे न स्त इत्यथः । पृष्यपापयोधंरमाघर्मयोः 
फलं स्वगंनरकादिरूपं नेति नास्ति, तदपि पृष्यपापयोरमावे कौतस्त्यं 
तत्फकमित्यादि । 
तच्छास्त्रोक्तमेव सोल्लुष्ठं दषंयन्ताह -तथा च तन्मतं-तथा 
चेत्युपदशेने, तन्मतं प्रस्तावान्नास्तिकमतम्‌ ।८०॥ 
अन्वयः- लोकायता एवं वदन्ति देवः नास्ति निढृत्तिः न। धरमधिमौन 
विच्चे पृष्यपापयोः फलं न ॥८०॥ 
सुधा-रोकायता- रोकमेव जानायतनं येषां ते चावकादयः। एवम्‌~ 
इत्थं, वदन्तिनकथयन्ति। देवः=ईकवरः, नास्तिन्न विद्ते । निदृत्तिःनमोक्षः, 
निःश्रेयसम्‌, न=नास्ति । धर्माधिमो=घर्ेश्च अधमंश्च, न=नैव, विद्येते=स्त॥, पुण्य 
पापयोः=सत्कमेदुष्कर्मेयोः, फलम्‌ विपाकः, नननैव भवतीति ।८०॥ 
पदां --. लोकायता~=लोकायतमत वाले चार्वाकादि । एवम्‌-इस प्रकार । 
बदन्ति=कटते है कि । देवः=ईर्वर अथवा परमात्मा । नास्ति>नहीं है । निवृत्तिः 
मोक्ष । नननहीं होता । घर्मधिमौ=धरमे मोर अधर्मं । न विचयेतेनहीं होते । पृण्य- 
पापयोःनपृष्य भौर पाप का । फलम्‌ नन=फल भी नहीं होता । संसार का रचयिता, 
पारुक व नाशक कोई ईदवर नहीं है । मोक्ष, निदत्त, निर्वाण भूठा है । घर्म-मधमे 
नहीं है । पाप मौर पुण्य का कोई फल नहीं होता ॥८०॥ 
ष० द०-ष४ 


२१०] पडदशेनसमुञ्यः 


भाषाप्रकाक्च--लोकायत मतके चार्वाकादि यह्‌ मानते है कि ईश्वर मथवा 
परमात्मा नहीं है भोर मोक्ष भौ नहीं होता। न कोईध्मं है, न कोई मधमं। 
धृष्य मौर पापका कोई फल भी नहीं होता। लोकायत मत नास्तिक मत है । वह 
ईश्वर की सत्ता नहीं स्वीकार करता; न तो किसी को जगत्‌ का कर्ता हौ मानता 
है । इस मतरमेन कोरईकमंधमंहै, नही कोई कमं मध्मंहै। नकोर्ईकमं पाप 
है, नही कोईकम पुष्यहै। पापनपृण्यका कोईफलभी नहीं भोगनापडता। 
ईश्वर की सत्ता को न मानना, मोक्ष कोन मानना, धमं अधमं को न मानना एवं - 
पापपूष्यका फलन मानना ही लोकामत मत का सिद्धान्त है ।।८०॥ 


एतावानेव लोकोऽयं यावानिन्रयगोचरः । 
भद्रे ! वुकपदं पश्य यष्टदन्ति बहुशूताः ।८१।। 

कथमित्याह--एतागनेकेत्यादिना । 

अयं लोकः संसार एतावानेव एतावन्मात्र एव यावान्‌ यावभ्मात्र- 
मिन्दरियगोचरः, इदयं स्पशंनरसनघ्राणचक्षुःभोत्रभेदात्पन्विधं तस्व 
गोचरो विषयः, पञ्चेन्दरियव्यक्तीकृतमेव वस्त्वस्ति नापरं किड्चन, अत्र 
लोकग्रहणाल्लोकस्यपदाथंसाथेस्य संग्रहः । 

तथा परे पुण्यपापसाध्यं स्वगंनरकाद्याहु, तदप्रमाणं परत्यक्षाभावादेव, 
अप्त्यक्षमप्यस्तीति चेज्छशश॒ ङ्गवन्ध्यास्तनन्धयादीनामपि भावोऽस्तु 

तथा हि - स्परंनेन्दरियेण तावन्मृदुकटोरशीतोष्णस्निशधर्कषादिभावा 
उपलभ्यन्ते । 

रसनेन्द्ियेण कटूकषायाम्नमधुरास्वादलेह्यचूष्यपेयादयो वेदयन्ते । 

घाणेन्दरियेण मृगमदमलयजघनसारागुखपरशृतिसुरभिवस्तुपरिमरोद्गा- 
रपरम्पराः परिचीयन्ते । 

चकुरिग्द्रियेण भूभूधरपुरप्ाकारषटपटस्तम्भाम्भोखुहादिमनुष्यपशु- 
इवापदादिस्थावरजङ्गमपदायं सार्था अनुभूयन्ते । 

शरोतरेन्द्ियेण प्रथिष्ठगाथकपयिकप्र्यमानतालमानमूच्छनापरङ्खोल- 
नाखेलन्मधुरष्वनय माकण्यन्ते । 

इति पश्चपरकारपरतयकषदृष्टमेव वस्तुत्वं प्रमाणपदवीमवगाहते, शेष- 
भमाणानामनुभवाभावादेव निरस्तत्वाद्‌ गगनकुसुमवत्‌ । 

ये चास्यृष्टमः : स्वगे 
मोक्षादिसुलपिपासाऽनुबन्धचेतोवृत्तयो दृश्चरतरतप्चरणादिकष्टपिष्टिकया 
स्वजन्म क्षपयन्ति तन्महासाहसं तेषामिति । 
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कि च - प्रतयक्षमप्यस्तितयाऽभ्युपगम्यते बेज्जगदनपल.तमेव स्याद्‌, 
दरिद्रो हि स्वणंराशिर्मेऽस्तीत्यनुध्याय हरयेव दौस्थ्यं दल्येद्‌; दासोऽपि 
स्वचेतसि स्वामितामवलम्ब्य किङ्करतां निराकरर्यादिति, न कोऽपि स्वानभि- 
मतमाछिन्यमष्नुवीत । 
एवं न करिचत्सेभ्यसेवकभावो ददिद्रकषनिभावो वा स्यात्‌, तथा च 
जगद्रचवस्थाविोपप्रसङ्गं इति सुस्थितमिन्दरिबगोचर एव प्रमाणम्‌ । 


ये चानुमानागमादिग्रामाण्यमनुमन्वानाः पृण्यपापव्यापारग्राप्यस्वगं- 
नरकादिसुलासुखं भ्यवस्वापयन्तो वाचाटा न विरमन्ति ठान प्रति 
दृष्टान्तमाह - 


भद्रे वृकपदं पद्येति । यथा हि करिचत्पुरषो वृकपददशंनसमुदुभूत- 
ऋतूहलां दयितां मन्थ रतरप्रसृमरसमीरणसमीकृतपांशुप्रकारस्वाङ्गुलिन्या्ेन 
वृकपदाकारतां विधाय प्राह-हे भद्रे ! वृकपदं पश्य, कोऽवंः ? यथा तस्या 
अविदितपरमार्थाया मुग्धाया विदग्धो बल्लभो वृकचरणनिरीक्षणाग्रहं 
कराङ्गुलिन्यासमात्रेण प्रलोभ्य पूरितवान्‌, एवममी अपि धमंच्छदधूर्ता 
परवञ्चनप्रवणा यत्‌ किञ्चिदनुभानागमादिदाढघ माद्यं व्यथं मुग्धजनान्‌ 
स्वर्गादिप्राप्तिकभ्यभोगाभोगप्रलोभनया भक्ष्याभश्यगम्याग्यहेयोपादेयादिः 
सद्खटे पातयन्ति, मुग्धधार्भिकान्ध्यं चोत्पादयन्ति, एवभेवाथं प्रमाणकोटि- 
मधिरोपयन्तश्च यद्‌ बहुश्रुताः परमार्थवेदिनो वदन्ति, वक्ष्यमाणपच्चेने- 
स्यथः १ ८१॥ 

अन्वयः- मयं लोकः यावान्‌ इन्द्रियगोचरः एतावान्‌ एव । भद्रे ! बहुभुताः 
यतु वदन्ति वृकपदं पश्य ॥८१।। 

सुधा--भयं लोकः संसारः, यावान्‌ =यावन्मात्रम्‌, इन्दरिणगोचरः=घ्राणरसन 
चकषस्स्वक्शरोत्राणीन्दरियाणि भूतेभ्यः गोचरःनपरतयक्षविषयः, पञ्चेन्दरियमनसा 
सम्यगनुभूतः, एतावान्‌ एव=एतावन्मात्रमेव, पञ्चेन्दरियब्यक्तीकृतमेव वस्त्वस्ति नापरं 
किशन पुण्यपापसाध्यं स्वगंनरकादिकमप्रमाणं, परतयक्ञाभावात्‌ शशकनडंगवत्‌ वन्ध्या 
पृत्रवद्ठा । रसनेन्द्रियेण षड्विधः रसः, घ्राणेन्दरियेण गन्धः, चकुरिन्दरयेण सूपम्‌, 
शोघ्रेन्द्रियेण शब्दः, त्वगिन्द्रियेण स्पशः कृमशः वेचन्ते । परिचीयते, गनुभूयते, 
माकण्यंते वेद्यते च पर्चभ्रकारपरतयक्षदृष्टमेव वस्तुत्वं प्रमाणपदवीमवगाहते 
शेषप्रमाणानामनुभवाभावादेव निरस्तस्वात्‌, गगनक्रुमुमवत्‌ । इत्यञ्च प्रत्यक्ष 
मप्यस्ति तथाऽभ्युपगम्यते साम्यं ब्यावहारिकं पूवंजन्मपुण्यापुण्यसत्ताभावात्‌ न स्यात 
कोऽपि दरिद्रः कोऽपि धनिकः । दरिद्रो हि स्वणंराशिर्मेऽस्तीस्यनुष्याय हेलयैव 
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दौःस्थ्यं दल्येत्‌ दासोऽपि स्वचेतसि स्वामितामवलम्न्य किकरतां निराकयति; एवं 
न कारिषत्सेभ्यसेवकभावो दरिद्रधनिभावो वा स्यात्‌ । 

बहुभृताः=परमा्थंवेदिनः आस्तिकाः विद्वान्सः, यत्‌ वदन्ति न्यत्‌ कथयन्ति, 
अस्स्वीश्वरः परलोकः निदृत्तिः धमः अधर्मः पापपुण्ययोः फलादिकं सर्वमेव व्यर्थमेव, 
कल्पनामात्रं धृतंप्रवञ्चनामात्रञ्व; यथा हि भद्रे ! वृकपदं पष्य, करिचत्पुरुषो 
बृकपददशंनसमृद्भूतकरुतुहलां दयितां मन्थरतरग्रसृमरसमीरणसमीकृतर्पाुप्रकारस्वागु- 
लिन्यासेन वृकपदाकारतां विधाय प्राह--हे भद्रे ! वृकपदं पक्ष्य । तस्याः मुग्धायाः 
वल्लभः इृकचरणनिरीक्षणाग्रहं करागुलिन्यासेन प्रलोभ्य पूरितवान्‌; एवममी 
धमेछठलचद्मधूर्ताचार्याः किञ्चिदनुमानागमग्रमाणमवलम्न्य व्यथं मुरजनानू 
स्वर्गादिप्रलोभनया भक्ष्याभक््यगम्यागम्यहेयोपादेयादिसंकटे पातयन्ति, मृरग्धधामि- 
कान्ध्यं चोत्पाद्य स्वाजीविकां समुपाजंयन्ति । यथाहि ककपदं हिसाभयकारकं तथैव 
बहुश्रुतानां वचनमपि ॥८१॥ 

पशा्थं--भयम्‌=यह रोक संसार । यावानृनजो कषठ । इन्द्रियगोचरः=रसना 
नासिका, नेत्र, कान व त्वचा--इन पाच इन्द्रियों से अनुभव में माताहै। 
एतावान्‌ = बस वही सब कठ है, उतना हौ संसार है । बहृशुताः=परमाथं व ईष्वर 
को मानने वलि विदान्‌ । यद्‌ वदन्ति~जो कुछ कहते है बह उसी प्रकारटहै जैसे 
भेडिए का पैर । भदरे=भपनी प्रियांगनासे कहता है कि बहुभूताः यद्‌ वदन्ति 
बहुभूतो के वचन । दृकपदं=भेडिए का पैर । पश्य जानना । भेडिए का पैर जितना 
शश्वार व लतरनाक होता है उसी की तरह इन बहशो के वचन है । वह्‌ ईश्वर, 
परलोक, धर्म-अधमे, पाप-पुष्य की नाते करके अनेक प्रकारका प्रलोभन देकर 
अनेक प्रकारका शोषण करते है । रोगों मेँ अन्धविश्वास पदा करके स्वायं सिदध 
करते है ८१ 

भाषाप्रकाश-- लोकायत मत म यह संखार, जिते हम पाबो ज्ञनेन्दरियों से 
अनुभव करते है, यही सब कुठ है, इससे परे कुछ नहीं है । रसना, घ्राण, चक्षु, कान 
ओौर त्वचा - यह पांचनदं है । रसनासे सभी रसोंका, नासिका से सबप्रकार 
कि गन्धका, चशूसेस्पका, कानघे शब्द एवं त्वचा स्प्ंका भमनुभव होता 
है । यही संसार है; इससे परे अनुभव मँ आनेवाला कोई तत्त्व नहीं है । न ईश्वर है, 
न मदमा है, न पाप-पुण्य है, न स्व्गे-नरक है, न धमं हैभौरन ही अधमे है । सभी 
भ्राणियों को सांसारिकं सुख भोगने का समान मधिकारहै। नकोई ममीर होना 
चाहिए, न कोई गरीब । न कोई दास, न कोई स्वामी; सब मनुष्य बराबर टै, सबको 
सांसारिक घुल भिलना चाहिए । उपरोक्त विवारधाराके भआधारपर ददद्रिभी 
स्वर्णराशि का टिस्सेदार बन सकता है मौर नौकर भी स्वामौ बनकर मपनादुःल 


बूर कर सक्ता है । 
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परमाये व मोक्षवादी विद्धान्‌ जो ईश्वर, मोक्ष, घरमे, मौर पृण्यस्वर्गेका 
उपदेश देते है वह धोलामात्रहै । जैसे किसी व्यक्ति की पत्नीने पूछा किमेडिएका 
वैर कर॑साहोताहै? तो उसने अपने हायकी अंगुलियों को मोड़ करके बतलाया कि 
देष्णः यही भेडिएकापैरहै। जिस प्रकार भेदिएका पैर भयानक ब खतरनाक 
होता है उमी प्रकार इन आस्तिक बहुशूत विद्रानोंके वचन भीर्हैः जो मात्मा, 
ईङवर, धमं अधमे, पाप-दृण्य का प्रलोभन व भय दिना करके भोले-भके लोगोँमे 
अन्धद्धा पैदा करके अपना स्वार्थं मिद्धकरते है, आध्कि शोपण करते है। वे दूसरों 
क त्याग का उपदेशदेते है भौर स्वयं भोगमे पड़ करके मोज उड़े है ।॥८१॥ 

पिब खाद च जातशोभने ! यदतीतं बरगान्रि ! तन्न ते। 
न हि भीर ! गतं निवत्तते समुदयमात्रमिवं कलेवरम्‌ !।८२॥ 

किङ्कृतंब्यमित्याह- पिेत्यादिना । 

हे जातशोभने । भावम्रधानत्वान्नर्देक्ानां, जातं शोभनत्वं वदननय- 
नादिमत्त्वं यस्याः सेति तत्सम्बोधनम्‌, पिब पेयापेयब्यवस्यावसंष्टल्येन 
मदिरदेः पानं कुड । न केवलं पिब, खाद च, भकष्याभक्षयनिरपक्षतया मांसा- 
दिकं भक्षय, यद्रा पिबेत्यधरादिपानं कुर, खादेति भोगानुपभुङ्क्वेति 
काम्युपदेश्चः, स्वयौबनं सफलीकुवित्यथंः । 

अथय सुरुभमेव पृण्यानुभावाद्धवान्तरेऽपि शोभनत्वमिति परोक्तमा- 
शङ्कघाह--वरगाश्नि ! यदतीतम्‌, मतिक्रान्तं यौवनादि तत्ते तव भूयो न; 
किन्तु जराजीणंत्वमेव भविष्यतीत्यथंः । जातश्ोभने-वरगात्रीतिसम्बोधनयोः 
समाना्ंयोरप्यादरानुरागातिरेकान्न पौनस्क्त' दोष; । तदुक्तम्‌ -- 

अनुवादादरवीप्साभृशाथंविनियोगहेत्वसूयासु ¦ 
ईषत्सम्ध्रमविस्मयगणनास्मरणेष्वपुनर्तम्‌ ॥ 

ननु स्वेच्छयाऽविच्छिन्नं खादने पाने दुस्तरा परलोककष्टपरम्परा, 
सुलभं भवति सुकृतस्य भवान्तरेऽपि यौवनादिकमिति पराश्षद्धां दूषय 
न्नाह -न हि भोड णतं निवतंते । हे भीर ! परोक्तमात्रेण नरकादिप्राप्यदुःख- 
भयाकुले । गतम्‌, धह भवातिक्रान्तं सुखयौवनादि न निवत्तते परलोके 
नाढौकते परलोकसुखाकांक्षया तपक्बरणादि-कष्टक्रियाभिरिहत्यसुलोपेक्षा 
भ्ययेत्यथः। 

अथ जन्यजनकसम्बन्धसद्भावादमुना कायेन परलोकेऽपि सहेतुकं 
सुखदुःखादिकं वेदितभ्यमवद्यमेवेति चेद्‌ ? माह --समुदयमात्रमिदं कलेवरम्‌, 
इदं कलेवरं शरीरं समृदयमात्रं समृदयो मेल: वक््यमाणचतुरभूतानां खंयोग- 
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स्तन्मात्रं मात्रकष्दोऽवधारणे भूतचतुष्टयसम्बन्ध एव कायो, न च पूवंभवा- 
दिशुभाणुभकमंविपाक्वेचसुखदुःखलादिसम्यपेक्ष इत्यथः, संयोगाश्च तरशिल- 
राबलीलीनशकूनिगणवत्‌ क्षणतो विनष्वरास्तस्मात्‌ परलोकानपेक्षया यथेच्छं 
पिब लाद चेति वृत्ताः ॥८२॥ 
अन्वयः--जातशोभने ! पिब लादच। वरगात्रि ! यदतीतं तत्‌नते। 
भीर ! गतं नहि निवतंते ददं कलेवरं समुदयमात्रम्‌ ॥८२॥ 
शुधा--जातशोभने ! जातं शोभनं वदननयनादिकं यस्या सा सुन्दरि! 
पिबमदिरादि अधरादि पानं करट, लाद चनभोगानुपभुक्षस्व मांसादिकं भक्षय, 
स्वादिष्टानि भोजनानि लादय । वरगात्रि !-- वरंनशोभनं, गात्रं शरीरं यस्या सा, 
यत्‌ अतीतम्‌ =यत्‌ अतिक्रान्तं कालं यौवनादिकम्‌ । तत्‌ न तेन=तव भूयो न जराजीरणं- 
त्वमेव भविष्यति । भीर ! नरकादिप्राप्यभयाकुले, गतम्‌=अतिक्रान्तं सुलपौवव- 
नादिकम्‌, न निवर्ततेनन पुनः प्राप्यते । 
इदं कलेवरम्‌=इदं शरीरम्‌, समुदयमात्रं ~ समुदयः=चतुर्ूतानां संयोग 
मात्रमेवास्ति । नास्ति फलं पुण्यपापयोः, नैवास्ति शुभाशुभं कमं, तयोः नैवास्ति 
विपाकः । क्षणतो विनश्वरं शरीरम्‌; अतः-- 
यावज्जीवेत्‌ सुखं जीवेत्‌ ऋणं हृत्वा दृतं पिवेत्‌ । 
भत्मौभूतस्य देहस्य पृनरागमनं करतः ॥८२॥ 

॥ पदां - जातकशोभने=जन्मजात सुन्दरि ! पिबन्पीमो । लाद चन्भौर 
खूब लाभो । वरगात्रि=शरेष्ठ सृन्दर शरीर बाली ! यदतीतम्‌~जो बीत जायगा । 
तन्न ते =वह तुम्हारा नहीं होगा । भीरन्पाप भौर नरक से डरने बाली ! गतम्‌ 
जो तुम्हारा यौवन बभव बोत जायगा । न निवतंते=वह फिर वापस नहीं भाएगा । 
इदं कलेवरम्‌ =यह शरीर । समुदयमात्रमृनपृष्वी, जल, तेज मोर वायु--न चारों 
भूतो का संयोगमात्रह। क्षणमें ही नष्टहो जाने वाली वस्तु है । मतः जब तक 
जिथो सुख से जिभो, कजं लेकर धी पीभो, यह शरीर मरने पर धस्म हो जायगा, 
फिर शरीर न भिरेगा ॥८२॥ 

भाषाप्रकाल-- लोकायत मत का उपदेश है कि खूब पिओो भौर लाभो, 
मोज उढाओ । इसी मेँ सुख है, परमानन्द है । किसी सुन्दरी स्त्री को सम्बोधन 
करके कहा गयाहै कि जो तुम्हारी जवानी का यह समयहै, यह जो बीत जायगा 
बह तुम्हारा नहींहोगा। हे पराप गौरनरकसे इरने वाली ! तुम्हारी जवानीका 
स्वणिम अवसर बीत जायगा तो फिर वापस नहीं मिलेगा; इसलिए पाप-पुण्य, स्वं ~ 
नरक का विक्ठारन करते हए विषयों का भोग करो, क्योकि यह शरीर अनित्य है, 
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क्षणभगुर है, पृष्वी-जल-तेज-वायु का संयोगमात्र है । समस्त संसार अनित्य एवं 
प्रिवतंनशौल है; मतः जबतक जिभो सुल से जिभो, कजं लेकर घी पीयो, करयोकि 
यह शरीर मरने प्रर जब जल जायगा तो फिर वापस नहीं आयेगा ॥८२॥ 
कि च पृथ्वी जलं तेजो वायुभूतचतुष्टयम्‌ । 
चंतन्यभूमिरेतेषां मानं व्वक्षजमेव हि ॥।८३॥ 

चैतन्यमाह - किञ्चेति । 

कि चेत्युपदरंने, पृथ्वी भूमिः, जलमापः, तेजो वद्धिः, बायुः पवनः 
इति भृतचतुष्टयं तेषां चार्वाकाणां चैतन्यभूमिः चैतन्योत्पत्तिकारणं; 
चत्वायेपि भूतानि संभूय सपिण्डं च॑तन्यं जनयन्तीत्यथंः । तु पुनः, मनं 
प्रमाणं हि निर्वितम्‌ भक्षजमेव प्रत्यक्षमेवैकं प्रमाणमित्यथेः ॥८३॥ 

ननु भूतचतुष्टयसंयोगजदेहचेतन्योत्पत्तिः कथं प्रतीयताम्‌ ? इत्या- 

अन्वयः- कि च एतेषा पृथ्वी जलं तेजो वायुः भूतचतुष्टयम्‌ चैतन्यभूमिः 
हि मानं तु भक्षजमेव ॥८३॥ 

सुधवा - किच=अपरं किम्‌ । एतेषाम्‌ =लोकायतानां मते । पृथ्वीनक्षितिः । 
जलम्‌=आपः । तेजः=अग्निः । वागुः=पवनः । भूतचतुष्टय म्‌=चस्वारि प्रूतानि । 
चैतन्यभूमिः=चैतन्योत्पत्तिकारणम्‌ आत्मनः जीवस्य कारणं वा। हिन्यतः। 
अक्षनमेव तुचपरतयक्षमेव तत्र । मानमूनप्रमागमस्ति ।'८३॥। 

पदार्थं -किच~भौर क्या । एतेषाम्‌=ोकायत मत वें । पृथ्वी धरती । 
जलम्‌~पानी । वायुः=हवा । तेजः=अग्नि विद्युत । भूतचतृष्टयम्‌=यह चारो 
महाभूत । चैतन्यभूमिः=चेतना उत्पन्न करने बलि है; आत्मा-जीवके कारण है । 
हि=क्योंकि । प्रक्षजमेव तु=प्रतयक्ष ही । मानम्‌ =लोकायत मत मेँ प्रमाण माना 


गया है ॥८३॥ 

भाषाप्रकाश- लोकायत मत मे पृथ्वी, जल, तेज मौर वायु--यही चार 
महाप्रूत माने गए ह, यही संसारके कारण, इन्हीं से सारा संसार बना दै । इन्हीं 
चारो महाभूतो के संयोग से चेतना मथवा जीवात्मा तैयार होती है । जब चारो 
महाभूतो क! मेल समाप्त हो जाता है तब इन्हीं के साय च॑तन्य आत्मा भीसदाके 
लिए समाप्त हो जाता है । पृष्वौ, जल, तेज एवं वायु चारो महाभूतो की सिद्ि्ें 
भ्रत्यक्ष ह प्रमाण है । लोकायतमत में केवल एक ही प्रमाण-प्त्क्ष माना गया है । 
लोकायत मत मनुमान, उपमान व शब्द प्रमाण को नहीं मानता । लोकायत दर्शेन 
देहात्मवाद को मान्यता देता है । आस्तिक दर्शन चैतन्यगरुण वाके आत्मा की सत्ता 
शरीर से पृथक्‌ मानते है मौर यह मानते है कि आात्मत्तवज्ञानवान, कर्ता ब भोक्ता 


२१६] षडदशंनसमुचज्चथः 


जड़ भूतो से पृथक्‌ सूक्ष्म सत्ता वाला ह । लोकायत दकेन पूर्णतया नास्तिक दर्शेन 
है। यह आत्मा की सत्ता चार महाभूतो के संयोगसे मानता है, पृथ्वी-जल- 
तेज.वायु हो चेतनाके कारण है, वही चेतना आत्मा है । जबतक चारो महाभूतो 
कामेल शरीरके स्पर्म रहृता है तबतक चैतन्य जीवात्मा है । नब चारो महातो 
के संयोग से बन। पिण्डरूप यह शरीर समाप्त हो जाताहै तब चैतन्य अस्माभी 
सदाके लिए समाप्तहो जाता है :।८३॥ 


पृष्व्यादिभ्रुतसंहत्यां तथा देहादिसम्भवः । 
मदशक्तिः सुराऽङ्खोभ्यो यदतद्रस्स्थिताऽऽत्मता ॥८४। 

ननु भ्रतचतुष्टयसंयोगजदेहचेतन्योत्पत्तिः कथं प्रतीयताम्‌ ? इत्या 
शङ्कपाह - पृष्ट्यादिभूतसंहत्थामिति । 

पृथिव्यादीनि पृथिन्यप्तेजोवायुरूपाणि यानि भूतानि तेषां संहत्यां 
मेरे संयोगे सति; तथेत्युपदरने देहादिसम्भवः, भादिशब्दादितरे भूरादि 
पदार्था अपि चतुष्टयसंयोगजाता एव जञेयाः । दृष्टान्तमाह --यद्टवदिति । येन 
प्रकारेण सुराङ्खं भ्यो गुड्ध्ातक्यादिभ्यो मद्या ङ्गं भ्यो मदशक्तिरन्मादकत्वं 
भवति, तद्वत्तथा भृतचतुष्टयसम्बन्धात्‌ शरीर आत्मता स्थिता सचेतनत्वं 
भवति, जातमित्यथं: ।८४।॥ 

अन्वयः पृथिब्यादिधरूतसंहत्यां तथा ॒देहादिसंवः यद्रत्‌ पुराऽङ्गभ्यः 
मदशक्तिः तद्त्‌ मात्मता स्थिता ॥८४॥ 

सुधा पृथिम्यादि नपृष्वी जलतेजोवापरिति, पूतसंहत्याम्‌=चतुभूतसंयोगे, 
देहादि~ चैतन्यात्मशरीरादि । संभवः=उत्पत्तिभंवति । यद्तुयथा येन प्रकारेण, 
सुरागिभ्यःनगुडधातक्यादिभ्यः मांगादिभ्णः, मदक्क्तिः=उन्मादकत्वं भवति, तदरत्‌~ 
तेन प्रकारेण भरूतचतुष्टयसंयोगात्‌, आत्मतानचैतन्यम्‌ । स्थिता=जातमिति ॥८४॥ 

पदाथं ~ पृथिभ्यादिभूतसंहत्याम्‌पृष्वौ-जल-तेज मौर वायु--इन चारो 
महाभूतो के संयोग से । तथा देहादिसंभवःनचैतन्य आत्मा व॒ शरीर एवं समस्त 
जगत की उत्पत्ति होती है । यदवतु=जिस प्रकार । सुरागिभ्यःनगुड्‌, महवा भादि 
बस्तु, जिन्हे सडा करके शराब बनाई जाती है उनसे । मदशक्तिःनमादकता-नशा 
का गुण दाहो जाता द । तद्तु=उमी प्रकार ते । भात्मतान्ारो भूतो के मेल से 
जतन्य गुण वाला जीवात्मा । स्थिता उत्पन्न हो जाता है, जिसकी क्ति इन बरार 
भूर्तो मे पहर मे विध्यमान थौ । जिस प्रकार गुड्‌, महुवा आदि मेँ पहले से मादकता-- 
नक्षा नहीं होती, किन्तु उन्हे जब सदा दिया जाताहै तब मदिरा दा होतीहै 
उसी प्रकार चार महाशरतों के संयोग से चैतम्यात्मा तैयार होता है ॥८४॥ 


रषुदृत्तिमहितग्याख्याद्रयोपेतः [ २१७ 


भाषाप्रकाक्-पृथ्वी, जन, तेज ओर वायु--इन चारो भ्रूनों के संयोगसे 
शरीर, जीवात्मा तथा साग जगत्‌ उत्पन्न होरा है ¦ जब चारो महाभूतो के संयोग 
कानाशहो जाता है तब यह मब भी नष्टहो जति : चैतन्य जीवान्मा शरीरव 
सबके मूल कारण यही चार महायृतदै। डन्ही चारो महाभूनों के संयोगे चैनन्य 
गरुण वाला मात्मा भौ उत्पननहो है! हिसि प्रकार गुड महुवा अदि वत्तु 
हके से नशा गुण वाटी नहीं होती, किन्तु उनम उयकी गक्ति ष्हलेसेही होती है 
मौर जब वे मड़ाई जाती है तो उनमंनक्षागृणपदः हो जात्ताहै उमौी प्रकार चारो 
महाप्रतों के संपोग मे चैतन्य आत्मा उत्पन्न होनः है 1:८८ । 

तस्माब्‌ दृष्टपरित्यागादवष्टे च प्रवतंनम्‌ । 
लोकस्य तद्िमूढत्वं चार्वाकाः प्रतिपेदिरे ॥८५।। 
इति स्थिते तदुपदेशपूवंकमुपसंहारमाह- तस्मादिति । 
तस्मादिति पूरवोक्तानुस्मारणे. पूवं तस्मात्ततः कारणाद्‌ दृष्टपरित्यागाद्‌ 

दृष्टं पेयापेयलाद्यालाद्यगम्यागम्यानुरूपंप्तयक्षानुभाव्यं यत्सुखं; तस्य परित्या- 
गाददृष्टे तपरचरणादिकष्टक्रियासाध्यपरलोकसुखादौ रवतन प्रवृत्तिः । चः 
समुच्चये । यत्तदोर्नेयत्याददधं यत्सम्बन्धो ज्ञेयः, तल्लोकस्य विमूदत्वमज्ञानत्वं 
जार्वाकाः लोकायतिकाः प्रतिपेदिरे प्रतिपन्नाः, मूढृलोका हि विप्रतारकवचनो- 
पन्यासभासितज्ञानाः सांसारिकं सुलं परित्यज्य व्यथं स्वग मोक्षपिपासया 
तपोजपध्यानहोमादिभिरिहत्वं सुखं हस्तगतमुपेक्षन्त इति ॥८५॥ 

अन्वयः-- तस्मात्‌ दृष्टपरिश्यागात्‌ अदृष्टे च प्रवर्तनम्‌ चार्वाका! लोकस्य 
तत्‌ बिमूदत्वम्‌ प्रतिपेदिरे ॥ ८५। 

सुधा तस्मात्‌ ततः कारणात्‌ । दृष्टपरिस्यागात्‌ नपरतयानु भाग्यं भोग्यं 
लोकमुलं तं विसजजंनात्‌ । अदृष्टे=परलोके मोक्षे ' प्रवतंनम्‌नप्रृत्तो भूत्वा सदा- 
चरणम्‌ । वचार्वाकाः=लोकायताः । लोकस्यनघामिकानां मुमृक्ुजनानाम्‌ । तत्‌ 
विमूढत्वम्‌=अज्ञानस्वं अजडर्वं वा । प्रतिपेदिरे=मन्यन्ते ८५।। 

पदार्थं - तस्मात्‌~उपरोक्त कारणों ने । दृष्टपरित्यषगात्‌= सांसारिक विषय 
भोगों व सुल के त्याग से । अदृष्टे चनपरोक्ष विषयों -परलाक, स्वगं, मोक्षादि 
भे । प्रवतेनमूनप्रयत्न करना । चार्वाकाःनचार्वाक मतवाने । लोकस्यनधानिकों 
व मुमुकषुओं का । तत्‌=उसे । विमूदृलवम्‌=श्रम, पागलपन व मूलंता । प्रतिपेदिरे मानते 
ह । चार्वाक मत में सांसारिक विषय-भोरगों व घु का परित्याग करके पारलौकिक 
ब माष्यास्मिक विषयों में प्रयत्न करना धामिकों व मूमृकषुमों की भूलता एवं 
पागलपन माना गया है ॥८५। 










२१८] षडदशेनसमुज्चयः 


भाषाप्रकाश-- जब ईहवर की सत्ता नहीं है, आत्मा चार महाधूरतोके 
संयोगमे बना है, उनका संयोग समाप्त होने पर आत्मा भी समाप्त हो जाता 
है, एक बार शरीर समाप्त हो जाने पर यह पुनः मिलता नहीं; पापपुण्य, धर्म 
अधमं, परलोक भौर मोक्ष की सत्तानहीं है, वे केवल काल्पनिक है । एसी स्थिति 
भे चार्वाक मतमें एसे लोग महान्‌ वेवकूफ होते है जो सांसारिक भोगो व सूर्लो का 
त्याग करके धर्माचिरण, योगाभ्यास, भक्ति-साघ्चना के लिए प्रयत्न करते है, सदाचार 
मौर उपासना का ढंग बनते है। रसे लोग महान्‌ मूलं हँ जो प्रत्यक्ष सासारिक 
भोगोंका श्याग करते ह भोर काल्पनिकके किए प्रयास करते हैं । यतः जिसकी 
सत्ता ही नहीं, उसके लिए प्रयास भी व्यं है ।८५॥ 


साध्यावृत्तिनिवृत्तिभ्यां या प्रीतिर्जायते जने । 
निरर्था सा मता तेषां सा चाकाशात्‌ परान हि ॥८६॥ 


साध्यस्य मनीषितस्य कस्यचिदरस्तुन भावृत्तिः प्राप्तिः, कस्यचिद्रस्तु- 
नोऽनभीष्टस्य निवृत्तिरभावः, ताभ्यां जने रोके या प्रीतिर्जायत उत्पद्यते सा 
तेषां चार्वाकाणां निरधिका निरभिप्राया शून्या मताऽभीष्टा भवाजितपुण्य- 
परापसाध्यं सुखदृःलादिकं सवथा न विद्यत इत्यथः, सा च प्रीति राकाशाद्‌ 
गगनात्‌ परान, हि यथाऽऽकाशं शृभ्यं तथेषाऽपि प्रीतिरभावरूपवेत्यथंः ॥८६॥ 

अन्वयः-- साध्याङृत्तिनिङृत्तिभ्याम्‌ जने या प्रीतिः जायते सा तेषां मते 
निर्थाहिसाच आकाशात्‌ परान ॥८६॥ 

सुधा माध्यादृत्तिनिङ्कत्तिभ्याम्‌-माध्ययोःन्=धर्ममोक्षयोः, बावृत्तिःन्= 
भ्राप्तिः, लोकसृखस्य निदृत्तिः परित्यागः, ताभ्याम्‌ । जनेनधामिकमुमृकषुलोके, या 
प्रीतिर्मे मोक्षे च निष्ठा भक्तिः, जायते~ममृन्प्यते, सा=भक्तिः अनुगक्तिः 
धामिकाणां मुमुक्षृणाम्‌, रेषां ~लोकायतानाम्‌, मते दशने, निरर्थाचग्येमेव, हि~ 
यतः, सानप्रोतिः भक्तिः, भकाशात्‌=गगनात्‌ नीलकूपात्‌, परा नननातिरिक्ता, 
यथाकाशं तस्य नौलरूपं शृन्यं नास्ति किञ्चित्‌ नत्वं मत्ता वा तथेव सा प्रीतिरपि 
निरभिग्राया मन्तश्येति ॥८६॥। 

पदाथं - साध्यादृत्तिनिवृत्तिभ्याम्‌=धमे, पुण्य, स्वगं एवं मोक्ष की प्राप्ति 
एवं लोकिक सूल तथा भोगो के परित्याग इरा । जने=घाभिक मभु लोगों मे । 
याजो । प्रीतिःन=भक्ति निष्ठा । जायते=उत्पन्न होनी है । सानवह भक्ति प्रीति । 
तेषाम्‌=लोकायतों चावकिं कै । मतेदर्शन मे । निरर्थानव्यये है। हि-क्योकि। 
साश्वहे प्रीति व भकिनि। जाकाशात्‌नआकाशव उसके नीलसूपक्े। परान 
अतिरिक्त कृ्ठ नहीं है ।॥८६॥ 
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भाषाप्रकाश-- धमं, ईदवर एवं मोक्ष की प्राप्ति तथा सांसारिक मुखो व 
भोगों के त्याग से धामिक मुमुक्ष लोगो मे धरम, ईश्वर व मोक्ष के प्रति भक्ति प्रीति 
की भावना है । लोकायत मत में वह भाकाश्च व उसके नीले रूप की भाति निरर्थक 
व ब्यथंहै। जिस प्रकार आकाश शून्य है, उसका नीलासूपश्रम है भौर उसकी 
कोई सत्ता नहीं होती उसी प्रकार धमं व ईदवर तथा मोक्ष के लिए भक्ति, अनुराग 
भौर परलोक मँ विश्वास भी व्यथंव निरभिप्रायहँ। उनकी न कोरईसत्ताटै,नही 
महत्व है, वह केवल पागलपन है । वह केवर ेसी जहरीली गफीमकी नशाहै, 
जो जीवन भर उसके सृलों व भोगों से अलग करके मानव जीवनको व्यय बना 
देता है ॥८६॥ 

लोकायतमतेऽप्येवं संक्षेपोऽयं निवेदितः । 
अभिधेयतास्पर्याथंः पर्यालोच्यः सुद्ुद्धिभिः ।८७। 
इतनिश्री हरिभद्र्ूचिकृतः षड्दर्धनलतमुच्चयः 
कमाप्ताः 





उपसंहारमाह- लोकायतमतेऽप्येवमिति । एवममुना प्रकारेण लोका- 
यतमतेऽप्ययं संक्षेपो निवेदितः, अपिः समुच्चये, न केवलं परमते, संक्षेप 
उक्तो ोकायतमतेऽपि । 

अथ सवंदशंनसम्मतसङग्रहे परस्परकल्पितानल्पविकल्पजल्पसूपे 
निरूपिते किङ्कत्तब्यमढानां प्राणिनां कत्तग्योपदेशमाह - भभिषेयेति । 
शुबुद्धिभिः पण्डितंरभिधेयतात्पयर्थंः पर्याोच्यः। मभिघेयं कथनीयं मुक्त्य- 
गतया प्रतिपाद्य' यदृशंनस्वरूपं तस्य तात्ययथिंः सारार्थो विचारणीयः ; 
शुडद्धिभिरति । शुद्धा पक्षपातरहिता बुद्धिरयेषामिति, न तु कदाप्रह्रहिलेः, 


आग्रह बत निनीषति युक्ति तत्र यत्र मतिरस्य निविष्टा । 
पश्चपातरहितस्य हि तस्य यत्र तत्र मतिरेति निवेशम्‌ । इति । 
दर्शनानां प्यन्तेकसारूप्येऽपि पृथक्‌ पृथगुपदेष्टव्याद्विमतिसम्भवे 
विमूढस्य प्राणिनः सवंस्पृकतया दुलभ स्वर्गापवगं साधकत्वम्‌, अतो विमं 
नीयस्तात्तविकोऽंः, यथा च विचारितं चिरन्तनैः । 
श्रोत्यः सौगतो धमः क्तव्यः पुनराहैतः। 
वैदिको भ्यवहतंब्यो ध्यातव्यः परमः शिवः ।) 


२२०] षडदर्शनसमु्चयः 


इत्यादि विमृश्य श्रेयस्करं रहस्यभ्युषगन्तव्यं कुश्षलमतिभिरिति 
पयंन्तदलोका्ेः ॥८७॥ 
सप्ताशीतिः शलोकसूत्र, टीकामानं विनिश्चितम्‌ । 
सहलमेकं द्विशती द्वापश्वाशदनुष्टुभाम्‌ ॥ 
इतिश्रीहरिभद्रसूरिकृतषद्वर्धनकतमुच्चये 
मणिभद्रकृतफ लचु वृत्तिः समाप्त 
अन्वयः--एवं लोकायतमते पि भयं सं्नेपः निवेदितः । पूदबुद्धिभिः 
अ्भिदेयतात्पयर्िंः पर्यानोच्यः ॥८७।। 
सुधा एवम्‌=अगुना प्रकारेण । कोकायतमते अपिनचार्वकिदरनिऽपि । 
जय नठपःनममामः । निवेदितः=कथितः । सृबुद्धिभिः=पष्डितेः शास््रतततवसैश्च । 
अभिष्ठयनात्पयर्थिःनप्रतिपाद्यमारारथेः । पर्य्यालोष्यःनपरितः विचारणीयः समा- 
लोच्यः । शुद्धा पापरहिता बुद्धयेषा तैः विचक्षणैः विभषनीयः तास्विकोऽषेः । 
यथ' च विचारितं चिरन्तनैः 
श्रोतभ्यं श्रूतिवाक्येभ्यो मन्त्यश्चोपपत्तितः । 
मत्वा च सततं ध्येय एते दशंनहेतवः ।! 
श्नोतन्यः सौगतो धर्मैः कतंभ्यः पूनराहतः । 
वैदिको भ्यवहर्तभ्यो ध्यातभ्यः परमः शिवः! 
६३ < 11 
पूणमदः पू्णमिदं पूर्णादूणंभूदश्यते । 
पूर्णस्य पूरणेमादाय पू्णेमेवावशिष्यते ॥। 
द्विसहस्रभष्टाधिशतितमे बक्रमाब्दे महादिने। 
चैश्रशुकलदवितीयायां सूधाव्याश्या समाप्यते ॥। 
सरम्बाश्चोत्तरे तीरे गोनर्दो जनपदो महान्‌ । 
गोण्डानाम्ना समाख्यातः अवतारो यत्र सूकरः ॥ 
शेषावतारो पतञ्जलिः जमदग्निः पराशरः । 
बभूवुः ऋषयङ्चान्ये ज्ञानविज्ञानसाधकाः ॥ 
भासीतु जनपदे राजा देवीवक्शः प्रतापवान्‌ । 
गौराङ्गं समरं हृत्वा महावीरः तिरोहितः ॥। 
गवहानीनाम्ना श्यातः प्रामः तस्मिन्‌ जनपदे । 
स्थितोऽस्ति करटिलातीरे गोहानियत्र न विद्यते ॥। 


कुदृत्ति सहितम्यास्याद्रयोपेतः [ २२१ 


तस्मिन्नेव ग्रामे हि त्रिफलापाण्डेयवंशजः। 
आसीत्‌ सवंसलनाम्ना तपस्वी ज्ञानवान्‌ द्विजः ॥ 
तस्यात्मजः देवदत्तः मुल्नानाम्ना तदात्मजः । 
तस्य पुत्रः मनिकरामः आसन्‌ धीराः सुघाभिकाः ॥ 
मनिकरामस्य पुत्रोऽहं रुदप्रकादेति विश्रुतः । 
जननी मे च शिवपाली सती साष्वी दिवङ्गत।॥ 
अधीत्य वेदवेदाङ्गानि दशंनकशास्त्राणि मूलतः । 
पण्डितैः पदवी प्राप्ता मया दकशंनकेसरी ॥ 
संस्कृतमूघा कता भ्याल्या पडदशंनसमुञ्चये । 
भाषाप्रकाशहिन्द्यां च विशद्चास्या कृता मया ॥८७॥ 
पदार्थं -- एवम्‌~इस प्रकार । कोकायतमतेनचार्वाकिमत में । भपिन्मो । 
अयम्‌=यह । संक्षेपः =संकिप्त ब्णेन । निवेदितः~किया गया । मुबुदिभिःनबुद्धिमान 
शास्त्रज्ञो दवारा । अभिधेयतात्पयथः=द्ंन के यथायं स्वरूप का। पर्यालोच्यः= 
समालोचनापूरवंक विचार करना चाहिए ॥८७॥ 
भाषाप्रकाश- इस प्रकार बोद्ध, न्यश्य, सास्य, जैन, जैमिनीय मौर 
वैशेषिक दर्शनों के मतिरिक्त लोकायत मतका भी संक्षिप्त वर्णेन किमा गया। 


लोकायतें चार्वाक के अतिरिक्त भी विचारक हए है; जैसे--भजितकेश, कम्बल, 
मक्सक्तिगोशाल; पू्णेकाक्यप, प्र्गुद्ध कात्यायन आदि । भजितकेश दान, यज्ञ, 


हवन आदि को निष्फल मानते ये । उनके मतम पाप-पुण्यका कोई फल नही, 
माता पिता नहीं, उनके प्रति कोई धमं नहीं । सत्यासद कोई श्रमण नही; मनुष्य 
चार भरूतोंका बना पिण्डमात्र है, उनके संयोगके समाप्त होने परमरनेकेबाद 
कष्ठ नहीं । भजितकेश का विचारथाकि दान-पुण्य का उपदेश मूलं लोग करते 
है । आस्तिकवाद क्ृठा है । मक्खक्िगोशाल के मतमें प्राणियों के बलेश का कोई 
कारण नहीं है, विनाकारणके ही प्राणी दुःखी होतेह, विशुद्धिका भी कोई 
कारण नहीं है मौर विना कारणक ही विशुद्धि होती है। बल नही, वीयं नहीं, 


पराक्रम नहीं, सभी प्राणी नियति के वशीभूत होकर सुखदुःख का अनुभव करते 
है। संसारम सब क नियति के द्वाराही होताहै। पूर्णकाश्यपके मतमें 


अच्छे-वुरे कमं निष्फल है । दुष्कमं करने, हिसा, चोरी, डकंती करने, परस्तरी- 
गमन करने, रूढ बोलने मँ कोई पाप नहीं है। यज्ञ, दान करनेसे कोई पुष्य 
नहीं होता । परु कात्यायन के मत मे सब वस्तुए्‌ं अचल, नित्य है। कोई कर्मं 
किसी भी स्थिति मे परिवतंन नहीं कर सकता है; अतः कमं करना निष्फल है । 
संसार का मूल तत्त्व एक है, उसका कोई स्पशं नहीं कर सकता । यह सभी मत 
लोक्यत मत के अन्तर्गत ही ह । चार्वाक इस मत में प्रमुल षा, इसीलिए इस मरत 
को बार्वाकं दशन कहते है । 


२२२ ] वडद्ंनसमुज्चयः 


मनेक दशंनसिद्धान्तों का भबलोकन व॒ भध्ययन करके मानव बुदिका 
श्रमित हो जाना स्वाभाविक बात है, किन्तु प्रन्थकार त्यन्त उदारवादी विद्वान्‌ 
ये । इषीलिए्‌ कारिकाके अन्तमं निदेश दिया कि विद्वानों को चाहिए कि विभिन्न 
मतो व सिङन्तों की समीक्षा करते हए परम सत्य का अनुसन्धान व निर्णय करे । 
मस्यासत्य~बिवेक के भार पर सभी मतो मं समन्वयकी भावनासे परम सत्य 
सिद्धान्तं का निर्य करे । सस्य का प्रहुण एवं असत्य का परित्याग करना बाहिए । 
अतः विभिन्न मतो व सिद्धान्तो कौ समीक्षा करके सत्य का निणंय करना नाहिए । 
विद्धान्‌ का सबसे बड़ा कम्य यह है कि बह विभिन्न मतोंव सिद्धान्तोंकी पृण 
जानकार करके सत्य पर शोष व अनुमन्ान करे । 


मभी दर्शनो के मतोंब सिदधान्तोका अध्ययन व मनन करने पर बस्तुतः 
दोही मत सामने आते ह--१. आस्तिक ब २. नास्तिक । न्याय, वशेषिक, सास्य, 
योग, मीमांसा मौर वेदान्त-ये छः दशंन भआस्तिकव वैदिकं दशंन है, जिनमें 
भौतिक तत्वजान से लेकर ब्रह्मजानपयंन्त बिजार व निर्णेय है । वैदिक दर्शेन अत्यन्त 
प्राचीन दै । गौतम, कणाद, कपिल, पतञ्जलि, जँमिनि एवं वेदभ्यास हवाराये 
बनाए हुए है । उनमें वेदो के भार व मर्यादा का परित्याग नहीं किया गया है। 
वैदिक लान-बिज्ञान व अध्यात्म ज्ञान का विका वैदिक दशमोमेहै। जैन एवं 
बौद्ध दर्शन आस्तिक एवं भवैदिक दकेन 1 पूरवतीथेद्ुरों व महावीरस्वामीके 
उपदेशो के आधार पर आधारित जैन दशन है । बौद्ध दर्शन के आधार गौतमबुद्धके 
उषदेण ह । जैन एवं बौद्ध भास्तिक होते हृए भी भवदिक है । बोद्ध दशन केचार 
सम्प्रदाय है - 4. माध्यमिक, २. योगावार, ३. सौत्रान्तिक मोर ४, वंभाषिक । 


न्ोकायत मत पूर्णतया नास्तिक मतहै। चार्वाक मथवा लोकायत को मत 
कहा जा सक्ता, दर्षन नहीं । सूक्ष्म बुद्धिसे मथवा लोकिकं प्रत्यक्ष द्वारा 
पदा्थज्ञान व भा्मज्ञान ही दर्शन है । लोकायत मतमेनतोसूक्ष्मबुद्धिहैभौरन 
ही अलौकिक प्रत्यक्ष । इसमे केवल सामान्य स्थृल बुद्धि की तकं ब युक्तियां है एवं 
अध्यात्म विज्ञान व धमं के परति विद्रोह व प्रतिक्किया है । इसमे केवल प्रत्यक्ष प्रमाण 
कीही मान्यता है मौर सांसारिक सृख व भोगों को भोगने की उत्कट लालसा है । 

छोकायतमत में अनुमान व शब्द प्रमाण को न मानना, पदार्थो में भका 
तत्व को भी न मानना लोकायत मतके चिन्तकोंके बौद्धिक दिवाक्िएपनका 
लक्षण है । लोकायत अथवा चार्वाक मत के मुख्यहेतु बार ै--१. बौद्धिक व ताकि 
कुष्ठा तथा बशक्तता, २. सांसारिक भोगों मेँ मासक्ति व उनकी लालसा, ३. धर्मेव 
अध्यात्म केप्रति देष व विद्रोह तथा ४. अनैतिकता एवं दानवी मनोढृत्तियां व बासूरी 
सम्पत्तियां । लोकायत मत मे सर्वत्र बौद्धिक एवां ताकिक कुण्ठा व॒मसमधंता है । 


रषुषृतिसहितम्ब स्वाद्रयोपेः [ २२३ 


कोकायत मत के विचारक व माननेवक्े दयाके पात्र ह, उनके पास बस 
इतनी ही तकं व बुद्धि टै कि जो कुछ वह इन्दर्योसे अनुभव करते हँ उतना हौ 
उनके लिए प्रमाण है । उनका तकं व अनुभव पृथ्वी, जल, तेज एवं बायु तकही 
पटबता है। माकाश भी उनमेष्ूट जाताहै भौर बे बहींसे बापस चले अति 
है। मागे जाने का सामथ्यं नमे नहींहै। भनुमानतो प्ुभोंमें भी होताहै 
ओौर बहुत-सा कायं बे अनुमान के आधार परही करते, जिसेदेल करहममभी 
जकितहो जाते है, किन्तु इन रोकायत मत बालोंके पास पुमां जितनी 
भी बुदि नहीं है। फिर बुद्धि के अभाव में अनुमान कहाँसेहो? शब्द प्रमाणकी 
तोबातहीक्याहै। इनमेनतो कोरईमाप्तहि जौरन ही यथार्थं वक्ता, बल्कि 
सबके सब माल के गन्धे मौर गाँठके पूरे है । जब मलौकिकप्रत्यक्ष की कमता 
इनमे नहीं है तो फिरये किष बात काशब्द प्रमाण मार्ने? हां, इतना तो गवश्य 
है कि रोकष्यबहारमें भी, जोकि इनके प्रत्यक्ष प्रमाण के बन्तमंतहैजो मलो 
देखते होगे वही उतना मानते होगे; उसके अतिरिक्त किती के कहने-पुनने से ये कुठ 
भी नहीं मानते होगे । न तो इन्हँ इतिहास मान्य होना चाहिए बौर न ही धरगोलः; 
रयोकि जब इतिहास की धटनाभोंको स्वयंदेलाही नहीं तब किसीके कहनेसे 
मानने का कोई ओौचित्य भी नहीं । ठेसाकरनेतेतो वह शब्दप्रमाणका आधार 
हो जायगा । इनके मत मेँ बञ्चोंको भूगोल वहो मष्पापक पढ़ा सकता है जिसने 
सारे संसार का भ्रमण करके स्वयं मपनी मालो से सब-कु देखा हो भौर विधां 
भी उसे तभी मान सक्ते है जबकि वे स्वयं जाकर दुनियां को मपनी लोमे देख 
रे, अन्यथा शब्द प्रमाण को मानना पडेगा ओौरदेनाकरनेसे तो लोकायत मतकी 
शृटिया ही दूब जायगी । शब्द प्रमा को न माननेके कारण लोकायत मत 
भँनतोकिसीकोमाता मानाजा सक्ताहि मौर न ही पिता; क्योकि उनकी 
संभोग क्रियाव गभधिान को तो भालों से देखा नहीं मौर न ही किसी 
के कहने से वह मानना है, क्योकि शब्द प्रमाण को वे मानते नहीं। 
जब माता-पिता ही नहींतो भाई, बहन, नाना, बाबा, मामा भादिसभी 


सम्बन्धौ स्वयमेव समाप्त हो गए । उनके मतम माननाहै तो केवल लोकायत 
मत की बकवास करने वाले गुरुभं को, जिनके पेट उनके शिष्य भरे, उन्हें रोटी- 


कपड़ा दे, मकान दे, भोगसामग्रोदे। वे धमं को मानते नहीं, इसलिए किसीके 
पति-पत्नी होने की भी बाधा नरी; गुरने यदिर्मागा तो शिष्य बहन भौरबेटी 
को भी लाकर भोगराग के लिए उपस्थित कर देगा । वाहूरे बुद्धि के दिवारए्‌ 
छोकायत मत वालो! तुम्हारे मनुमान व शब्द प्रमाण के न मानेति ही 
इतना बड़ा क्ं्षट खडा हो गया गौर इतिहास, भूगोल, विज्ञान, खगोल आदि 
विद्याए भी तुम्हारे हाथों से निकल गयीं । तुम्हारे प्रसयक्ष प्रमाण के सामने पढ़ाई- 
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लिलाई सव ठे है; माता-पिता, भाई-बहन आदि मम्बन्ध भी तुमने समाप्त कर 
दिए । अब बचाक्याहै? तुमने मनुष्य को पशुतासे भी तुच्छ स्थिति में पहा 
दिया । इससे बढ़ करके बुद्धिकी कमीव तकंकौ असम्थंतामौरक्याह्ोगी? 
क्योकि तकं तो अनुमान व शब्दके विनाहो ही नहीं सक्ता। उसतकंकोतो 
वुमने पहले ही छान-घोंट करके पौ किया । वस्तुतः लोकायत मत तुम्हारे नकषे म चूर 
रहने की स्थिति का चिन्तन हि, जिसे किभी बेहोश मथवा गलके बक्वासके 
अतिरिक्त भौर कुष्ठ नहीं कहा जा सकता । स्वयं नकशालाकरकेसंसारको क्यो 
भ्रममेंढडालरहेहो? 


सासारिक भोगो म भासक्त एवं अनुरक्त होने के कारण ही लोकायत मत 

ने भोगके नशे मेँ ईश्वर, धर्मं-अधर्म, पाप-पुष्य सबका खण्डन कर डाला । इस मत 
ने जबल्लोक काही खण्डन कर डाला तो परलोक की बात कौन करे । "'भोगैशव्- 
प्रसक्तानां धर्मज्ञानं न विधीयते"' अर्थात्‌ जिस मनुष्य का मन भोग मौर रेष्वयं के 
नेमे दबा है उसे ईश्वर, धर्म-अध्म, पापःपुण्य का ज्ञान कदापि नहीं हो सकता; 
क्योकि उसकी बुद्धि तो तमोगुण के प्रभावसे आच्छादित है। वह अन्धे के समानहैः 
अतः उसके लिएन ईश्वर, नरम है, न ममेह, नपापहै, न पुण्य । यदि वह्‌ 

ईश्वर को मानेगा तो फिर वह स्वयं केसे ईश्वर बन सकेगा ? यदि धर्म-अधर्म, पाप, 
मौर पश्य को भी मान लेगातब माता-बहन-ल्डकीके साय व्यभिचार कसे करेगा? 
विनाश्वमकरिएहीदूसरोंकी वस्तुभोंको चोरी-ढकेतो करके प्राप्त कंते करेगा ? 
मदिरा मांस का सेवन कंसे कर सकेगा ? अतः अघाधून्ध सांसारिकभोग की लाकसा 
मे ईश्वर एवं धमं का सण्डन करके उभकौ बाघा मिते हुए उसने लोकायतमत की 
कल्पना कर डाली । रोकायत मतके भाधारपर कोरईसरकारव कानून मभीनहीं 
होना चाहिए; क्योकि यह सब भी मनमानी भोगवाद मेँ बाधक एवं व्यथं है । धर्मे 
ओर भध्यात्म भोगवाद में बाधक है, इसलिए उनका भी खण्डन करना मावरण्क व 
स्वाभाविक है । इसीलिए लोकायत मतम धमं व अध्यात्म के प्रति द्वेष व विद्रोह 
है । छोकयत मत मानतादहैकि शरीर ओर भोगक्षणभंगुर ह । धमं भौर अध्यात्म 
विज्ञानमें शरीर मौर भोगकीक्षणभंगुरता को सिद्ध करके उनकोषछोढ्ने की प्रेरणा 
दी जाती है, जबकि लोकायतमत मँ उनको भोगने कै किए मातुरता की प्रेरणा है । 


लोकायत मत बाले “भोगा न भूक्ता वयमेव भूक्ता” अर्थात्‌ “भोगों को नहीं 
भोगा बल्कि भोगों ने हमीं को भोग करके जर्जर कर दिया” का सिद्धान्त मानते 
है । लोकायत का तत्त्वज्ञान भी बड़ा बिचित्रहै। चारो भूतोंके संयोगसे 
चैतन्यात्मा ठीक उसी प्रकार बन जाताहै जसे महूमा को सड़ा करके शराब बनता 
है । उन धूर्तो के वियोग से चैतन्य सदा कै किए समाप्तहो जाता है। लोकायत 
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मत बालों के शरीर में बार आत्माएं है-पृष्वी, जरु तेज मौर वायु की । इन्होनि 
पसम विचार करियाकि चारो भिरूकर क्षरीरव चैतन्य बन करके भोगों 
को भोगा जाय । एसी स्थिति यदि लोकायत मतवालोंकी पिटाई की जाय 
तो चारो आत्माएं बलग-मलग चिल्लाना शु कर देगी; बतः चारो के भिले पिण्ड 
व शोकायत मत बालों को चौपटानाथ कहा जाय तो कोहं अनुचित न होगा । 


लोकायत मत अनैतिकता एवं आसुरी प्रद़ृनि को जन्म देता है, जिससे 
ममाज का सांसारिक, भौतिक व व्यावहारिक जीवन अतान्त दुःखद, अभ्यवस्थित, 
कलहपूर्णं व उदश्यविहीन हो जाता है । संसार मे हिरण्यकदयप, हिरण्याक्ष, रावण, 
कंस, सम्राट सिकन्दर आदि लोकायत मतके ही अनुयायौ व उपहारस्वरूप 
ये, जिनके मरने के बादही जनताने चैनकी सांसली भौर उनको मारने बालो 
को भगवान्‌ मान करके पूजना शुरु किया । इस प्रकार लोकायत मत आसुरौ मत 
है, जिसके तकं व॒ मानव जीवन के दृष्टिकोण मनुष्य को मानव से दानव बनाते 
है । धमकी मामं दंग मोर भन्धविक्ष्वास्के दारा भोग एवं देवं कासुल 
लने बाले मठाघीश भाज के प्रच्छन्न लोकायत, जो कि लोकायत मतसे भी 
समधिक भयंकर अपराधी हवे ही एवं लोकायत मत के सच्चे जनक दँ ॥८७॥ 


इतिभीहरिभद्रसूरिषृतषद्वकंसमुण्चये आचाय शप्रकाशव्ंनकेसरिष्ृत- 
सुधासंस्कृतब्यास्यासमन्वितभाषाभ्रकाशभ्यास्या समाप्ता 


क्ष्यः 
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सरयू के उत्तरतटपर जो, गोनदं नामका जनपददहै। 
गोण्डा जिसको मब कहते है, वहु क्षेत्र जहां पर सूकरहै।, 
शेषावतार पतंजलि मुनि, जमदग्नि पराशर हए यहा । 
तपसी भरू ज्ञानी विज्ञानी, प्रक्यात ऋषि मुनि हुए यहां ।। 
अत्यन्त प्रतापी राजा ये, जनपद के देवीवश्श हए । 
गोरोंसे युद्ध किया जिसने, लड़ करके बन्तरध्यान हए ॥ 
इस जनपद मे कुटिलातट पर, विरूपातग्राम गवहानी है । 
गोमातृवंश की किसो तरह, भी जहान होती हानी दै॥ 
त्रिफला पाण्डेय कुलम वैदा,ये नाम सर्वंसृख महातो । 
उनके आत्मज देवदत्त हुए, उनके सुत मन्ना घमंधनी ॥ 
मुन्ना के मानिकराम हए, जोमेरे पूज्य पिता जौये। 
माता क्षिवपाली देवी धीं, साध्वी धमत्मा सती व्रती ॥ 
उनदोकी कृपा मेरे ऊपर, वह कभी नभरूली जा सकती । 
प्रस्तुत पुस्तक उनको भपित, परलोके सद्गति हो उनकी ।॥ 
वेदों उनके मंगोंको पदृ, दर्शन में कै निष्णात हुमा। 
दक्षेनकेसरि की पदवी से, पण्डितपरिषदमें स्यात हुमा ।। 
आवौ शदी के जँनमुनी, हरिभद्रसृरि विश्पात हए । 
षडदकंन लिला समुच्चय जो, जिससे जग में प्रस्यात हए ॥ 
उस पर र्मैने अपनो व्याश्या, भावाप्रकाश हिन्दी में लिला। 
संस्कृत में संस्कृतसुष्वा लिखा, मन्वयपद ब्याश्षया साय लिखा ॥ 
विक्रमी सहस्र दो भद्ढाइ्स, मेँ शूका चैत्र द्वितीया को । 
संस्कृत टीका हिन्दी व्याख्या, है मपंण किया सुघीजन को ॥ 
ईश्वर सबका कर्ता-धर्ता, हर्ता प्रेरक पूरे जग का। 
मै उसी शक्तिकालेशमात्र, है प्रेरक वहु मेरे मगका॥ 
मै पराशक्ति को नमन कं, अरुध्यान धं परमेश्वर का । 
पाठक जन का कल्याण करे, अज्ञान हरे उनके मनका॥ 
श्रुति वाक्यों का श्रवण करे, युक्ति से उसका मनन करे । 
मन से परिपक्व शान करके, फिर सदा उसो का ध्यान करे ॥ 
फिर ज्ञान अमृतका रूप धरे, प्रज्ञको ज्योति जले जगमग । 
दकशेनके जान का सूप यही, देखो जग जीवन दुर्गम मग ॥ 


ह 


परिशिष्टम्‌ 
महनारिजीराचतिकायरिरणीलः 
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~न 
अथ प्रस्तावना 
नत्वा निजगुरून॒ भक्त्या स्मृत्वा वाङ्मयदेबनाम्‌ । 
सवेदर्श नवक्तभ्यं वक्ति श्रोराजशेखरः ॥ १ । 
धर्मैः श्रियः सवलोके तं ब्रुदंशंनानि षट्‌ । 
तेषां लिङ्गं च मेषे च आचारे दैवते मुरौ ॥२॥ 
भ्रमाणतत्वयोमृंक्तो तक्तं भेदो निरीक्ष्यते । 
मृक्तिरष्टा ङ्गयोगेनेत्येतत्‌ साधारणं वचः॥३॥ 
जैनं मास्थं जैमिनोयं यौगं वैशेषिकं तथा। 
मौगतं दर्शेनान्येवं नास्तिकं तु न दर्शनम्‌ ॥४॥ 
{ भय जैनमतम्‌ ] 
तत्र॒ जैनमते निङ्ख रजोहरणमादिमम्‌ । 
मुखवस्त्रं च वेषह्च चोलपटरादिकः स्मृतः ॥ ५।। 
विस्तरस्त्वोषनियुक्ते्ञेयो बेषादिगोचरः। 
आचारः पञचसमिनि-गृप्तित्रितयलक्षणः ॥ ६ ॥ 
ईष्यभिाषैषणाऽऽदाननिक्षेपोत्मगे संज्ञका: ॥ 
पञ्चाहूः समितीस्तिस्लो गुप्तीस्त्रियोगनिग्रहात्‌ ॥ ७ ॥ 


तीथद्कराश्चतुयुंक्ता विशतिवृंषभादयः । 
विलष्टाष्टकरमेनिर्मुक्ताः केवलज्ञानभास्कराः ।॥ ८ ॥ 
महाव्रतधरो धीरः सर्वागमरहस्यविव्‌ । 


क्रोक्ठमानादिविजयी निश्न्यो गुखरुच्यते ।। ९ ॥ 
्रत्यक्षं च परोक्षं च द्वे प्रमाणे इह स्मृते। 
तत्र॒ प्रमेयं स्याद्वादाधिष्ठितं द्रव्यषण्मयमू ॥१०॥ 
धरमधिमौ नभः कालः पुद्गलश्चेतनस्तथा। 
दरभ्यषट्कमिदं स्यातं तद्‌नेदास्त्वागमे स्मृताः ॥११॥। 
जौवाजीवौ तथा पण्यं पापमाश्रवसंवरौ। 
बन्धो विनिजजेरामोक्षौ नवततत्वो मताऽह॑ताम्‌ ॥१२॥ 
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चैतन्यलक्षणो जीवः स्यादजीबस्ततोऽन्यथा । 
सत्कर्मपुद्गाः पुष्यं पाषं दुष्करमपुद्गलाः ।।१३। 
कषाया विषया योगा इत्याद्या आश्रवा मताः। 
आ्वाद्विरमणं यत्तु संवर इति स्मृतः ॥१४॥ 
शुभा्ुभानां ग्रहणं कर्मणां बन्ध इष्यते । 
पूर्वोपाजितकमौषजरणं निजंरा स्मृता ॥१५॥ 
कर्मक्षयेण जीवस्य स्वस्वरूपस्थितिः शिवम्‌ । 
एषां नवानां श्वद्धाने चारितरात्तत्तु लभ्यते ॥१६॥ 
श्वेताम्बरा वन्दमाना धर्मलाभं प्रचक्षते । 
शुं माधुकरीं इत्ति सेवन्ते भोजनादिषु ॥१७॥ 
ख्याताः प्रमाणमीमांसा प्रमाणोक्तिसमुञ्चयः। 


नमःचक्रवालतकेः स्याट्ादकलिका तथा ॥१८॥ 
भ्रमेयपद्ममातंण्डस्ततत्वायंः संसाधन: । 
धर्मसंग्रहणीत्यादितकौषा जिनशासने ॥।१९॥ 


जैने मत उभौ पक्षौ श्वेताम्बरदिगम्बरौ। 
श्वेताम्बरः परा प्रोक्तः कथ्यतेऽय दिगम्बरः ॥२०॥ 
दिगम्बराणां चत्वारो भेदा नाग्न्यत्रतस्पृशः। 
काष्ठासङ्खो मूलमङ्घः सद्धौ माधुरगोप्यकौ ।२१॥ 
पिश्छिका चमरीबार्लः काष्ठासङ्खं प्रतिष्ठिता । 
मूलसङ्खं ममूराणां पिच्छैर्भवति पिच्छिका।।२२॥ 
पिच्छिका मारे सङ्खं मूादपि हि नादृता। 
मयू रपिच्छिका गोप्याः धमेलाभं भणन्ति ते २३ 
धर्महृद्धिगिरः शेषाः गोप्याः स्त्रीमुक्तिभाषिणः । 
गोप्यादन्ये त्रयः सङ्घाः प्राहूनो निवृति स्तिया! ॥ ४॥। 
शेषास्त्रयक्च गोप्याक्च केवलभृक्ति न मन्वते । 
नास्ति चीवरयुक्तस्य निर्वाणं सद्ब्रतेऽपि हि॥२५।) 
द्वात्रिशदन्तरायाः सयुमेलादचैव चतुदश । 
भिक्ञाऽ्टने भवन्त्येषां ब्जेनीयास्तदागमे ।(२६॥ 
शेष श्वेताम्बरीस्तुल्यमाचारे दंवते गुरौ। 
शवेताम्बरप्रणीतानि तकंशास्त्राणि मन्वते ॥२७।। 
स्याद्वादविद्याविद्योतात्‌ प्रायः साधिका भमी । 
परमष्टसहल्ली या न्यायकैरव चन्द्रमाः ।॥२८॥ 


परिशिष्टम्‌ 


सिद्धान्तसार शइत्याच्ास्तर्काः परमककंशाः । 
तेषां जयश्रीदानाय प्रगल्भन्ते पदे पदे ॥२९॥ 
जिनकल्पादयो भेदा ब्ुज्छिन्नाः साम्प्रतं कलौ । 
बतंमानं ततः प्रोक्तं सर्वं ॒ज्ञेयं जिनागमात्‌ ॥३०॥ 
सम्यग्‌ जनं मतं जात्वा योगेऽष्टाङ्ग रमेत यः। 
स॒ कमेलाघवं कृत्वा लमन्धा सौर्यपरम्पराम्‌ ३१ 


अथ सांख्यमतम्‌ 
अथ सास्यमतं ब्रूमस्ते त्रिदण्डेकदण्डकाः। 
कौपीनं वमनं तेषां धातुरक्ताम्बराश्च ते ।३२: 
क्षुरमुण्डा एणवर्माषिना द्विजगृहाशनाः। 
पञ्चग्रासीपराश्चैव दरादशाक्षरजापिनः ।३३।। 
ॐ नमो नारावणाय तदुभक्ताः प्रवदन्त्यदः। 
प्रणामकाले तेऽप्याहः पदं तत्तु `नमोऽन्तकम्‌ ॥३४।। 
बीटेति भारते स्याता दारवी मुखवस्तरिका। 
दयानिमित्तं भूतानां मुलनिःश्वासरोधिका ।३५।, 


यवाहुस्ते -- 
घ्राणादनुप्रयातेन शवासेनैकेन जन्तवः । 
हन्यन्ते शतशो बर हान्नणुमात्राक्षरवादिना ।२३६।; 
दयां जलजीवानां गलनं धारयन्ति ते। 
शस्त्ेवृपदिशन्त्येषं भक्तानां पुरतः सदा ॥३७।॥ 
षट्त्रिशदस्गुलायामं विकशषत्यङ्‌गुलविस्तृतम्‌ । 
द्वं गलनकं कुर्याद्‌ भूयो जीवान्‌ विशोधयेत्‌ ॥३८॥ 
जयन्ते भिष्टतोयेन पूतराः क्षारसम्भवाः। 
क्षारतोयेन तु परे न कुर्यात्‌ सङ्करं ततः ॥३९। 
छृताऽऽस्यतन्तुगलितैकबिन्दौ सन्ति जन्तवः । 
सूक्ष्मा श्रमरमानास्ते नैव मान्ति त्रिविष्टपे ।४०।, 
कृमुम्भकुङ्कुमाम्भोवन्निचितं शूक्ष्मजन्तुभिः । 
न॒ दृढेनापि वस्त्रेण शक्यं शोधयितुं जलम्‌ ॥४१।; 
उत्तरमीमांसायां गलनकबिजारोऽयम्‌ 
सांख्या निरीश्वराः केचित्‌ केचिदीश्वरदेवताः । 
यै ते निरीश्वरास्तेऽमी नारायणपरायणाः ।॥४२।॥ 


[ २३९ 


२३० ] वडदशंनपमुज्चयः 


विष्णोः प्रतिष्ठां कुर्वन्ति मास्यशासनसूरयः। 
चैतन्यप्रमुखैः शभ्देस्तेषामाचायं उच्यते ॥।४३॥ 
भ्रतयक्ञमनुमानं च शाब्दं वेति प्रमात्रयम्‌ । 
अन्तर्भावोऽर शेषाणां प्रमाणानां सपृक्तिकः ४४ 
अमीषां सांस्यमूरीणां तत्वानां पञ्च्िशतिः । 
मत्वं रजस्तमश्चेति जेयं तावद्‌ गृणत्रयम्‌ ॥४५॥ 
एतेषां या॒समाऽवस्था सा प्रकृति; किलोच्यते । 
प्रधानाग्यक्तशब्दास्यां वाश्या नित्यस्वरूपिका ।।४६।। 
ततः सञ्जायते बुद्िर्महानिति यकोच्यते । 
महक्कारस्ततोऽपि स्यात्‌ ततः षोडशको गणः ।॥४७॥ 
स्पशंनं रसनं घ्राणं चक्षुः भोर च पञ्चमम्‌ । 
पड्चवुद्धीन्दियाण्याहृस्तथा = कमेन्दियाणि च ॥४८॥ 
पाधूपस्थववः पाणिपादास्यानि मनस्तथा । 
अन्यानि पञ्बसूपाणि तन्मात्राणीति षोडश ।।४९॥ 
रूपात्तेजो रसादापो गन्धाद्‌ भूमिः स्वरान्तभः। 
स्पर्शाद्‌ वायुस्तथा चैवं पञ्चभ्यः पञ्चभूतकम्‌ ॥५०॥ 
एवं चतुविशतितत्वस्पं निवेदितं मांश्यमते प्रधानम्‌ । 
मन्पक्च कर्ता विगुणश्च भोक्ता तत्त्वं पुमान्नित्यचिदभ्युपेतः ॥५१।॥ 
अमूतश्चेतनो भोगी नित्यः सवेगतोऽङ्ियः। 
अकर्ता निर्गुणः सूक्ष्म आत्मा कापिलदशंने ॥५२॥ 
प्रहृतेविरहो भोक्षस्तन्नश्चे स स्वरूपगः। 
बध्यते मुच्यते चैव प्रकृतिः पृरूषो न तु ॥५३॥ 
सास्यथानां मतवक्तारः कपिलासुरिभा्गेवाः। 
उलृकः पश्चशिलष्चेश्वरङ्ृष्णस्तु = शास्त्रकृत्‌ ।॥५४। 
लकंग्रस्या एतदीया माठरस्तत्वकौमुदी । 
गोडपादाभ्त्ेयतनत्े माङ्ख्यसप्ततिसूतरयुक्‌ ॥॥५५।। 
काश्यां प्राचुंमेतेषां बहनो मासोपवासिकाः । 
धूज्रमार्गानुगा विप्रा अचिर्मागानुगारस्वमी ॥५६॥ 
बेदग्रियास्ततो विप्रा यश्ञमार्गानुगामिनः 1 
हिसादिवेदविरताः साख्या अध्यात्मवादिनः ॥५७॥। 
स्वकीयस्य मतस्यैते महिमानं प्रचक्षते । 
यदि सस्थमते भक्तिस्तदा मुक्तिविना श्रमम्‌ ॥५८॥। 


परिशिष्टम्‌ 


उक्तश्च माठरपरान्ते- 


{ २३१ 


हस पिब लल लाद मोद नित्यं भूडकष्व च भोगान्‌ यथाऽभिलाषम्‌ । 
यदि विदितं ते कपिलमतं तत्‌ प्राप्स्यसि मोक्षसौस्यमचिरेण ॥५९॥ 


मथ मीमांसकमतम्‌ 
अथ मीमांसकं ब्रूमो जैमिनीयापराभिघम्‌ । 
जैमिनीया एकदण्डास्त्रदण्डा अपि सांस्यवत्‌ ।।६०॥ 
मीमांसको द्धा कमग्रह्ामीमांसकस्तथा । 
वेदान्ती मन्यते ब्रह्य कमं भदू्रभाकरौ ।६१॥ 
ते धातुरक्तवसना मृगचर्मोपवेशिकाः । 
कमण्डलृघ्रा मुण्डा भादरा; प्राभाकरा्व ते ॥६२॥ 
बेदान्तध्यानमेवंकमाचारस्तैरुरीकृतः ॥ 
तेषां मते नास्ति देवः सर्वञादिविशेषणः ।६३॥ 
तस्मादतीन्दरिार्थानां साक्षाद्‌ दरष्टुरभावता। 
निस्येष्यो वेदवाक्येभ्यो यथाथेस्वविनि्णंयः ॥६४॥। 
भत एव पुरा कार्यो वेदपाठः प्रयत्नतः । 
ततो धर्मस्य जिज्ञासा कर्तंम्या ध्मेसा्नी ॥६५॥ 
नोदनालक्षणो कर्मो नोदना तु क्रियां प्रति। 
प्रवर्तकं नच: प्राहुः स्व.कामोऽग्नि पथा यजेत्‌ ।६६। 
वेद एव गुरुस्तेषां वक्ता कषिचत्परो न हि। 
ततः स्वयं ते संन्यस्तं संन्यस्तमिति भाषिणः ॥६७॥ 
यज्ञोपवीतं ्क्षात्य पिबन्ति तज्जलं शुचि। 
एते सांस्यानुगा वेषात्‌ तत्त्वेऽतिमहती भिदा ॥६८॥ 
षटुप्रमाणस्पृश्लो भाटास्तन्नामानि प्रवक्ष्महे। 
प्रत्यक्षमनुमानं च शाब्दं चोपमया सह्‌ ॥६९॥ 
अयपित्तिरभावकष्च भाटान षटप्रमाः स्मृताः। 
प्रभाकरमते पश्च ते ह्यभावं न मन्वते ।७०॥ 
एकमेवाद्टितोयं स्याद्‌ ब्रह्म तत्वं महाफलम्‌ । 
प्रपञ्वः स्तम्भकुम्भादिस्तेषां शास्त्रे निरधंकः ।७१॥ 
मी्मासको द्विजन्मेवेस्यतः शृद्रान्वजंकः । 
न॒ पौरुषकृता वेदाः पारम्पर्येण तदग्रहात्‌ ।॥७२॥ 
मीमांसकानां चत्वारो वेदास्तेषु कुटीचरः । 
बहदक्च हंसश्च तथा परमहंषकः ॥।७३।। 


२३२] बद्दशंनसमुज्चयः 


कुटीचरो मठावासी यजमानपरिग्रही । 
बहूदको नदीतीरे स्नातो नैरस्य्मक्यमुक्‌ ७४! 
हंसो भ्रमति देशेषु तपःशोषितविग्रह. । 
यः स्यात्परमहंसस्तु तस्याचारं वदाम्यहम्‌ ।।७५॥ 
म॒ ईशानीं दिशं गच्छन्‌ यत्र॒निष्ठितशक्तिकः । 
तश्रानशनमादत्त वेदान्तध्यानतत्परः ॥७६। 
परः पर इहोककृष्टो याज्यास्तेषां तु वाडवाः। 
सास्यवत्प्रकृतेर्भेदात्‌ मोक्षो जीवस्य तन्मते ॥\७७॥ 
गार्गीस्मतिमध्यगाः दलोकाः-- 
त्रिदण्डी सशिखो यस्तु ब्रह्मसूत्री ग्हच्युतः। 
सङ्गत पृ्रण्ेऽनाति यो याति स॒ कुटीषरः ॥७८।। 
कुटीचरस्य सूपेण ब्रह्मभिक्षो जिताशनः । 
बहुदकः स॒ विज्ञेयो विष्णुजापपरायणः ॥७९॥ 


ब्रह्मसू्रशिखलाहीनः कषायाम्बरदण्डभृत्‌ । 
एकरात्चि वसेद्‌ ग्रामे नगरे च च्रिरात्निकम्‌ ॥८०॥ 
विप्राणामावसयेषु बिषधूमेषु गताग्निषु । 


ब्रह्मभिक्षां चरेवंसः करुटिकावासमाचरेत्‌ ।८१॥ 

हंसस्य जायते ज्ञानं तदा स्यात्परमो हि सः। 

चातुेष्ेप्रभोक्ता च स्वेश्छया दण्डभृत्तदा ॥८२॥ 
प्रपश्चमिथ्या कठवल्लिका च स्यातं जने भागवतं पुराणम्‌ । 
इत्यादिकषास्त्राणि बहूनि तेषां तत्सम्प्रदायस्तु कृशोऽत्र लोके ।८३॥ 


अथ योगमतम्‌ 
मय योगमतं ब्रूमः कषेवमित्यपराभिधम्‌ । 
ते दण्डधारिणः प्रौढकोपीनपरिधायिनः ॥८४। 
कम्बलिकाप्रावरणा जटापटलघ्चालिनः । 
भस्मोदधूलनकर्तारो नी रसाहारसेविनः ।८५॥ 
दोर्मूले तुम्बकथृतः भ्रायण वनवासिनः । 
आतिथ्यकर्मेनिरताः कन्दमूफलाश्चनाः ॥८६।। 
सस्तरीका मथ निःस्त्रीका निःस्त्रीकास्तेषु चोत्तमाः । 
पश्वाग्निसाघनपराः श्राणलिङ्खघराः करे ।।८७॥ 
विधाय दन्तपवनं भक्ञाल्यांचिकराननम्‌ । 


स्पृशन्ति भस्मनाऽङ्ग त्रिस्त्रिः शिवभ्यानतत्पराः ॥८८॥ 


बरिशिष्टम्‌ 


यजमानो वन्दमानो वक्ति तेषां कताञ्जलिः। 
ॐ नमः शिवगेत्येवं शिवाय नम इत्यसौ ॥८९); 
तेषां च शङ्करो देवः मूृष्टिसंहारकारकः। 
तस्यावताराः सारा ये तेऽष्टादक्ष तदचिताः '।६९२॥ 
तेषां नामान्यथ ब्रूमो नकुलीशोऽय कौशिकः । 
गार्ग्यो मैत्रः कौरुषश्च ईशानः षष्ठ उच्यते ।९१।, 
सप्तमः पारगा्यस्तु  कपिराण्डमनुष्यकोौ । 
अपरकुशिकोऽत्रिश्च पिङ्गलाक्षोऽथ पुष्पकः ॥९२।: 
चहदाचार्योऽगस्लि्च सन्तानः षोडशः स्मृतः । 
राशौकरः मप्तदशो विधागुदरयापरः ॥९३।; 
एतेऽष्टादक्ष तोर्थेशास्तैः चेष्यन्ते पदै पदे। 
पूजनं प्रणिधानं च तेषां जेयं तदागमात्‌ ॥९४;. 
अक्षपादो गुरुस्तेषां नेन ते ह्याक्षपादकाः1 
उत्तमां संयपरावस्या प्राप्ता नग्ना श्रमन्ति ते ॥९५॥ 
भ्रमाणानि च चत्वारि प्रत्यक्षं लंङ्िकं तथा। 
उपमानं च शब्दं च तत्फलानि पृवक्‌.पृषक्‌ ॥९६ 
तत्वानि षोडटाममुत्र प्रमाणादीनि तद्यथा 
प्रमाणं च प्रमेयं च संशयश्च प्रयोजनम्‌ ।९७॥ 
दृष्टान्तोऽम्यय सिद्धान्तोऽबयवस्तकंनिर्णंयौ । 
वादो जल्पो वितण्डा च देत्वाभासाश्छलानि च ॥९८॥ 
जातयो निग्रहस्थानान्येषां ब्ययस्तु दुस्तरः । 
आत्यन्तिकस्तु दुःखानां वियोगो मोक्ष उच्यते ।९९॥ 


जयन्ताचायं रचितो न्यायतर्कोऽतिदुस्तरः । 
अन्यस्तू दयनाचार्यो ग्रनथप्रासादसूत्रभृत्‌ ॥१००।, 
भासर्वशो न्यायसारतर्कंसूत्रविधायरः ! 


न्यायसाराभि्षे तकं टीका अष्टादश स्फुटाः ।१०११ 
न्यायभूषणनाम्नी तु टीका तासु प्रसिद्धिभाक्‌ । 
अयमेषां वियेषस्तु यलपरजत्पन्ति पदि \।१०२॥ 
शैवीं दीक्षां द्वादशाब्दं सेबिष्वा योऽपि मुख्ति। 
दासीदासोऽपि भवति सोऽपि निर्वाणमृच्छति ।१०३।। 
एतेषु निविकारा ये मीमांसां दकयन्ति ते1 
तत्र॒ पद्यमिदं चास्ति मोक्षमरगप्रूपकम्‌ ।॥१०४॥ 
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न स्वधूनी न फणिनो न कपालदाम 
नेन्दोः कला न भिरिजा न जटा न भस्म। 
यत्रास्ति नान्यदपि किञ्चिदुपास्महे तद्‌ 

स्प पुराणमूनिक्लीलितमीक्वरस्य ।।१०५॥ 
स॒ एव योगिनां सेभ्यो योऽबचीन्तु योगभाक्‌ । 

म॒ ध्यायमानो राज्यादिभुखलन्ध निषेष्यते ॥१०६॥ 

उक्तं च तेः स्वयोगघास्तरे-- 

बीतरागं स्मरन्‌ योगी वीतरागत्वमकनुते । 
मरागं ध्यायतः पुंसः सरागस्वं तु निषिचितम्‌ ॥१०७॥) 
येन येन हि भावेन युज्यते यन्वबाहकः। 

तेन॒ तन्मयतां याति विश्वरूपो मणियंथा ।१०८॥ 
श्रृतानुसारतः प्रोक्तं नैयायिकमतं मया। 
एतेषामेव शास्त्रभ्यस्तांस्नान्‌ भावान्‌ विद्धाः ।॥१०९॥ 
एतेषां यजमानस्तु शुताराहृदयेश्वरः । 
मस्यवादौ हरिश्चन्द्रो रामलक्ष्मणपूर्ेजः ।११०॥ 
भरटानां व्रतादाने बर्णबयक्तिनं काचन । 
यस्य पृनः शिबे भक्तितो स॒ भरटो भवेत्‌ ॥१११॥ 
ममीषां मर्त्येषु भरटा एव॒ पूजकाः। 

दोषा नमम्कारकराः सोऽपि कार्यो न सन्मुखः ।।११२॥ 

जय वेशेषिकमतम्‌ 

अय वैशेषिकं ब्रूमः पाशयुपतान्यनामकम्‌ । 
लिङ्गादि यौगवत्तेषां ते ते तीर्थेकरा मपि ।११३॥ 
वैशेषिकाणां यौगेभ्यो मानतत््वगता भिदा। 
भ्रत्यक्षमनुमानं च मते तेषां प्रमाद्यम्‌ ।११४॥ 
मवशेषप्रमाणानामन्त्भावोऽतर तैर्मेतः। 
तत्त्वानि नु षडेवात्र द्रव्यप्रभृतकान्यहो ।११५॥॥ 
द्रव्यं गृणस्तथा कर्म सामान्यं च चतुथेकम्‌ । 
विदोषसमवायौ च नन्वपट्कं हि तन्यते ।११६॥ 
तत्र॒ द्रव्यं नवध्वा भ्रूजनतेजोऽनिलान्तरिक्षाणि । 
कालदिगात्ममनांसि च गुणः पूनः पच्चविशतिघा ॥११७॥ 
स्पदांरसरूपगन्धाः शब्दः संख्या विभागसंयोगौ । 
परिमाणं च पृथक्त्वं तथा परत्वापरन्वे च ॥११८॥ 
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बुद्धिः सुलदुलेष्छा धमधिमेप्रयतसंस्काराः। 
देषः स्नेहगुरुत्वे द्रवत्ववेगौ गुणा एते ॥११९॥ 
उस्श्ेपावक्षेपावाकरुञ्चनकं प्रसारणं गमनम्‌ । 
पञ्बविधं कर्मेतत्‌ परापरे दे तु सामान्ये ॥१२०॥ 
तत्र॒ परं सत्तायं द्रब्यत्वा्चपरमथ विशेषस्तु । 
निश्चयतो नित्यद्रभ्यदृत्तिरन्त्यो विनिदिष्टः ।१२१॥ 
य इहायुतमि दानामाधाराघेयमृतभावानाम्‌ । 
सम्बन्ध इह प्रत्ययहेतुः म च भवति समवायः ॥१२२॥ 
यौगे वैशेषिके तन्त्रे प्राः साधारणी क्िा। 
आचार्यः शङद्धुर इति नाम प्रागभिधापरम्‌ ॥१२३॥ 
अमीषां तकंशास्त्राणि ष्ट्‌ सहस्राणि कन्दली । 
भीधराचायंरचिता प्रशस्तकरभाष्यकम्‌ ।॥१२४।। 
तत्र॒ सप्तशती मानं सूकरं तु त्रिशतीमितम्‌ । 
ग्थोमरिवाचायेहृता टीका भ्योममतिमंता ॥१२५॥ 
खा स्यान्नव सहल्ञाणि परा तु किरणावली । 
सा तूदयनसंद्म्धा उद्देशात्‌ षट्सहल्िका ।॥१२६॥ 
श्रीवस्साचायं रचिता टीका लीलावती मता। 
सापि स्यात्‌ षट्‌ सहल्ञाणि एकं रवात्रेयतन्तरकम्‌ ॥१२७॥ 
तत्तु सम्प्रति ब्युच्छठिन्नं शिष्या मन्दोचचमा यतः। 
आशचारब्यवहारौ च प्रायङ्चित्तं च ते विदुः ।१२८॥ 
जीबस्यात्यन्तिको दुःखवियोगो मोक्ष इष्यते । 
यौगानां च तथेवोक्तः प्रायः सा््मिका यतः ॥१२९॥ 
शिबेनोलूकसरूपेण कणादस्य मुनेः पुरः। 
मतमेतत्‌ प्रकथितं तत मौलूक्यमुभ्यते ॥१३०॥ 
अक्षपादेन ऋषिणा रचितत्वात्त्‌ यौगिकम्‌ । 
आक्ञपादमिति स्यातं प्रायस्तृल्यं मतद्रयम्‌ ।१३१॥ 
अथ बौद्धमतम्‌ 
मथ बौद्धमतं वक्ष्ये मौण्डघ ठत्तिः कमण्डल्‌ः । 
लिङ्ग तेषां रक्तवस्त्रं वेषः शोचक्गिया बहुः ॥१३२॥ 
धरमेबुद्धसंषरूपं तेषां रस्नत्रयं मतम्‌| 
तारा देवौ पुनस्तेषां सर्वविध्नोपघातिनी ॥१३३॥ 
सप्ततीयंद्कुरास्तेषां कण्ठे रेखात्रयाद्धिताः। 
विपश्यी शिली विश्वभूः क्गुच्छनदश्च काञ्चनः ॥१३४॥ 
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कश्यपश्च सप्तमस्तु शाक्यतिहाऽकंबान 
तथा राहुलः सर्वायंसिद्धौ गौतमान्वयः ।१२५।॥ 


मायाशयुद्धोदनमुतो देवदतताग्रजक्च सः।॥ 
शौद्ोदनिधमेकोतिग्रमुला गुरवो मताः ॥१३६॥ 
परत्यमनुमानं च द्वे प्रमाणे तु तन्मते। 
-चतुर्णामायसत्यानां दुःखादीनां प्रूपकः ।।१३७॥ 
सर्वञस्तन्मते बुद्धः स _ प्रमेयचतुष्कवाक्‌ । 
दुःखं समुदयो मार्गो निरोक्श्चेति तात्विकम्‌ ।१३८॥। 
एलं संसारिणः स्कन्धास्ते च पश्च प्रकीतिताः। 
विभानं वेदना संज्ञा संस्कारो रूपमेव च ॥१३९॥। 
समृदेति तो लोके रागादीनां गणोऽलिलः। 
आ्माऽऽत्मीयस्वभावास्य समुदयः स उदाहृतः ॥१४०॥ 
कणिकाः सर्वसंस्कारा इत्येवं वासना तु या। 
स मागं इह विज्ञेयो निरोधो मोक्ष उच्यते ।।१४१।। 
सुगताचारलग्नस्य ज्ञाननिमेल्ता हि या॥ 
मा मूक्तिर्मन्यते बौद्धैः कैदिचत्कंरिघजञ्वितः क्षयः ।१४२।। 
आत्मानं मन्वते नैते ज्ञानमेव तु मन्वते । 
भवान्तरे सहचरं सन्तानस्थं क्षणक्षयि ॥।१४३।, 
चत्वारो बोदभेदाः स्पुभकितिस्तेषां पृथक्‌ पृथक्‌ । 
काष्यादमृष्माद्‌ ज्ञातभ्यास्तन्मयप्रतिपादितात्‌ ॥१४४। 
अर्थो जानसमन्वितो मतिमता वैभाषिकेणेष्यते 
परत्यक्षेण हि बाह्यवस्तुविसरः सौत्रान्तिकंरादृतः । 
योगाचारमतानुगैरभिमता साकारबुद्धिः षरा 
मन्यन्ते बत मध्यमाः कृतधियः स्वज्छां परां संविदम्‌ ।।१४५॥ 
तकंः कमललैलद्व तथा न्यायगप्रवेशकः ॥१४६॥\ 
तर्कभाषा हेतुबिन्दुन्यायबिन्दुस्तथाऽचंटः । 
जानपारमिताद्यस्तु ग्रन्थाः स्युरदश तन्मते । 
प्रासादा वर्तुलास्तेषां बुदधाण्डक इति स्मृताः ॥१४७॥ 
मृद्वी शय्या प्रातङ्ल्थाय पेया मध्ये भक्तं पानकं चापरा । 
द्ाक्षाखण्डः शकंरा चाद्धरात्रे मोक्श्चान्ते शाक्यसिंहेन दुष्टः ॥१४८॥ 


अथाष्टाङ्गयोगावद्यकता 
उक्ता लिङ्खादयो भेदा दर्ंनानां शिवैषिणाम्‌ | 
तद्विस्तरस्तु न प्रोक्तो यथाज्ञानमुदीरितः ।:१४९॥। 
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अष्टाङ्गयोगसिद्धच्थं दष्युलिङ्गानि लिङ्गः । 


सर्वे श्राहस्तमष्टाङ्ग तत्स्वरूपं वदाम्य ॥१५०॥ 
अहिसासू दृताऽस्तेयब्रह्माकिखनता यमाः। 
नियमा शौचं सन्तोषः स्वाध्यायतपसौ अपि ॥१५ ॥ 
देवताप्रणिघठानं च करणं पूनरासनम्‌ । 
प्राणायामः प्राणयमः इवासप्रश्वासरोधनम्‌ १५२॥ 
प्रत्याहारस्सविन्द्रियाणां विषयेभ्यः समाहृतिः । 
धारणा तु क्वचिद्‌ ध्येये चित्तस्य स्थिरबन्धनम्‌ ।,१५३॥ 
घ्यानं तु विषये तस्मिन्नकप्रत्ययसंततिः। 


समाधिस्तु तदेवा्ंमात्राभासनरूपकम्‌ ।१५४॥ 
एं योगो वमादङ्खरष्टभिः सम्मतोऽष्टधा । 
मोक्षोपायो योगो ज्ञानश्रद्धानचरणात्मकः ॥१५५॥ 


निवततंको भवेद्‌ धर्मों परित्राजां शिवेषिणाम्‌ । 
राज्यादिभोगमिच्छूनां गृहिणां तु प्रवर्तकः ॥१५६॥ 
सवं सावद्यविरतिधमंः सिदध निवरतंकः । 
इष्टापूर्तादिको धर्मो भवेद्‌ पत्य प्रव्नंकः १५७. 
नास्तिकदशंनखण्डनम्‌ 
धर्माधिमेविधातारं जीवं दर्शनिनो विदुः) 
नास्तिकास्तं न मन्यन्ते पुष्यापुष्यबहिमंलाः ।१५८॥॥ 
तेऽधिपरष॑द्‌ वदन्त्येवं नास्ति जीवो न कर्मं च। 
धर्माधमौ न विचयेते तत। कि नु तयोः फलम्‌ ॥१५९॥ 
एतावानेव रोकोऽयं यावानिन्द्रियगोचरः । 
भद्रे ! वृकपदं पश्य यद्‌ वदन्त्यबहूशरृताः ॥१६०॥। 
पिब खाद च चाश्लोचने ! यदतीतं वरगात्रि ! तन्नते। 
न हि भीरु! गतं निवर्तते समुदयमात्रमिदं कलेवरम्‌ ॥१६१॥ 
पृथ्वी जलं तथा तेजो वायुरभूतचतुष्टयम्‌ । 
प्रमाणमूमिरेतेषः मानं त्वक्षजमेव हि । १६२॥ 
पृष्व्यादिभूतसंहृत्यां यदा देहादिसंगतिः । 
मदशक्तिः सुराङ्खभ्यो यद्रत्‌ तद्ञ्चिदात्मता ,।१६३॥ 
तस्माद्‌ दुष्टपरित्यागाद्‌ यददुष्टे भ्रवत॑नम्‌ । 
तद्धि लोकस्य मूढत्वं चार्वाकाः प्रतिपेदिरे ।\१६९४॥ 
क्रमेण लण्डनं तेषां जीवस्तावत्परपद्यताम्‌ । 
अहं दुःखी सुली चाहमिति प्रत्यययोगतः ॥१६५॥ 
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टं वेदुम्यहमित्यत्र त्रितयं प्रतिभामते। 
कमे क्गिया च कर्ता च, तत्कर्ता कि निषिध्यते ।॥१६६॥ 
शरीरमेव चत्कतृं न कततुं तदचेतनम्‌ । 
भूतचैतन्ययोगाच्च चेतनं, तदमङ्खतम्‌ ।।१६७॥ 
मथा दुष्टं शरुतं स्पृष्टं घ्रातमास्वादितं स्मृतम्‌ ' 
इत्येककरतृंका भावा भृतविद्रादिनः कथम्‌ ॥१६८॥ 
स्वसंवेदनतः सिद्धे स्वदेहे चेतनात्मनि। 
-परदेहेऽपि तत्मिद्धिरनुमानिन साध्यते ।।१६९॥ 
जुदिपूर्वा क्रिया दुष्टा स्वदेहेऽ्यत्र तद्गति । 
भ्रमाणबलतः निद्धा चेतना नातिवार्ते ॥१७०॥ 
तत्परलोकिनः सिद्धो कमंबन्धो न दुर्घटः 
`विचित्राध्यवमायन्यः म हि बध्नात्यनादितः ।१७१।। 
पृष्यपापमयं कमं चीयते वाऽपचीयते। 
तद्वशात्‌ सुखदुःखानि न तु यादुच्ठिकान्यहो ।१७२॥ 
नित्यं मत्वमसत्वं वा हेतोरन्यानपेक्षणात्‌ । 
अपेक्षातो हि भावानां कादाचित्कत्वसम्भवः ।१७३।। 
-स्तन्यपानाभिाषो यत्‌ प्रथमं बालके भवेत. 
पूवंजन्माभ्यासतोऽमौ तस्मिन्‌ जन्मन्यशिक्षणात्‌ ॥१७४। 
तस्मान्नास्तिकवाक्येषु रतिः कतुं न युज्यते । 
भात्मा ज्ञानी कर्ममुक्तः परलोको च बुध्यताम्‌ ॥१७५॥ 
स बष्टाङ्गन मोगेन कर्मोनमूल्य समन्ततः। 
आप्नोति मृक्ति तश्रोज्चैरानन्दं स्वादयत्यहो ॥१७६॥ 
सादिकमनन्तमनुपमाभ्ययाबाधं स्वभावजं सौख्यम्‌ । 
प्राप्तः स केवलज्ञानदक्षंनो मोदते मुक्तः ।,१७७॥ 
मवंथाऽप्यजिर्ामूनां गुशुदेवहितैषिणाम्‌ । 
अदीर्घमत्सराणां च मृक्तिरासन्नवतिनी ॥१७८॥ 
कालस्वभावनियतिचेतनेतरकर्मेणाम्‌ ॥ 
भवितस्यतया पाके मुक्तिभंवति नान्यथा ॥१७९॥ 
जालावबोधनहृते मलधारिभूरिः श्री राजशेखर इति प्रथमानबुद्धिः । 
म॒म्यग्गुरोरधिगनोत्तमतकंशास्त्रः षडदर्शं नमिति मनाक्‌ कथयाम्बभूव ॥१८०॥ 


॥ इति भोरालशेखरसूरिङृतः षड्दश्ंनसमुज्चयः ।\ 
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